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Apresentacao

Estd em suas maos o caderno do Férum Teologia e Deficiéncia. Nele esta reunido um
conjunto de estudos que fazem parte de uma jornada continua. Sao um dos frutos de um
processo de reflexdo que a IECLB iniciou mais fortemente em 1992, com a instalacdo de
uma coordenacdo especifica para tratar do tema inclusao da pessoa com deficiéncia. Ao
longo desses anos, pessoas com deficiéncia, familiares, liderancas comunitarias, ministros,
ministras e estudantes de teologia envolveram-se em reflexdes, discussdes e também en-
saiaram formas de como incluir a tematica da deficiéncia na agenda das atividades das
comunidades, pardquias, sinodos e também nos curriculos dos centros de formacao teo-
logica.

A realizacao do Forum Teologia e Deficiéncia é precisamente uma iniciativa que buscou
ratificar a importancia de que o assunto integre cada vez mais os curriculos e a pratica dos
centros de formacdo teoldgica conveniados com a IECLB. O Férum reuniu saberes relacio-
nados a essa trajetodria e produziu os textos presentes nesta cartilha.

A lgreja toda é convidada a derrubar muros de exclusao e a fomentar comunidades
cada vez mais inclusivas. Este material € um convite para participar da construcdo dessa
realidade. Ele foi produzido por pessoas com deficiéncia, por pais e mdes de pessoas com
deficiéncia e por outras pessoas que convivem, das mais variadas formas, com pessoas
com deficiéncia. Portanto, esta envolvida gente que sabe do que esta falando e escrevendo!

Esperamos que este material desmistifique alguns discursos sobre deficiéncia e nos mo-
tive a pensar de forma criativa sobre como construir comunidades que encorajem e faci-
litem a plena participacdo de todas as pessoas na vida da Igreja. Uma comunidade mais
inclusiva para as pessoas com deficiéncia € uma comunidade mais inclusiva para todas as
pessoas.

Nestor Paulo Friedrich
Pastor Presidente






Introducao

Esta publicacao resulta das contribuicdes e reflexdes geradas durante o Férum Teologia
e Deficiéncia, realizado dos dias quatro a seis de junho de 2013, na cidade de Sao Leopoldo/
RS. Participaram do Forum representantes de dez Sinodos da IECLB, dos trés centros de
formacado teoldgica conveniados com a IECLB (Faculdades EST, FLT e FATEV) e da Fundacao
Luterana de Diaconia, além da equipe organizadora da Secretaria Geral.

O Férum teve como objetivo geral promover a reflexdo sobre o tema Teologia e Defici-
éncia e, como objetivos especificos: incentivar a insercao do tema nas agendas sinodais e
nos curriculos dos centros de formacdo teoldgica e motivar para uma pratica ministerial
inclusiva.

A realizacao deste Forum é fruto de uma longa caminhada do Programa Diaconia Inclu-
sao da Secretaria da Acdo Comunitaria da IECLB. Sdo mais de 22 anos atuando por meio de
seminarios e cursos, com o objetivo de sensibilizar, motivar, orientar e propor a¢des para
a constru¢ao de comunidades mais inclusivas. O Forum também atende a uma orientacao
da Rede Ecuménica em Defesa das Pessoas com Deficiéncia do Conselho Mundial de Igre-
jas (CMI), que sugere as Igrejas membros introduzir o assunto deficiéncia nos curriculos
das instituicdes teoldgicas, pois se entende que esta mudanca seria uma possibilidade de
influenciar positivamente as atitudes de potenciais ministros e ministras para a inclusao da
pessoa com deficiéncia.

Os textos desta cartilha refletem os temas estudados durante o Forum. Inicialmente, o
Pedagogo Cristian Evandro Sehnem nos apresenta, em seu texto, “As Deficiéncias no Con-
texto Brasileiro”, abordando conceitos e estatisticas e fazendo uma breve explanacdo sobre
as politicas publicas inclusivas.

No segundo texto, a Pa. Ma. Neli Maske aborda o tema “Imago Dei e Deficiéncia”. Maske
afirma que todas as pessoas foram criadas a imagem e semelhanca de Deus e que é urgen-
te o resgate de uma imagem de Deus que fala ao mundo por meio do fraco e do inutil aos
olhos do mundo, para os discursos inclusivos e exclusivos da Igreja crista.

“Orienta¢des para uma Hermenéutica a partir da Experiéncia da Deficiéncia” é o terceiro
texto, escrito pela Pa. Ma. lara Muller. Ela expde alguns pontos a serem considerados para
uma hermenéutica mais inclusiva, que expanda a visao sobre Deus, Jesus Cristo e pessoas
com deficiéncia nos textos biblicos, e que modifique a maneira de ler a Biblia, levando em
consideracao o enfoque de quem tem a experiéncia da deficiéncia.



Um tema que esta presente em nossas comunidades e, algumas vezes, de maneira nao
tao visivel, mas que na sociedade ganha grande repercussao é o tema Deficiéncia e Cura
que é abordado pelo P. Murilo Jung. No texto seguinte, Praxis Comunitaria Inclusiva, a Pa.
Ma. Sandra Kamien Tetzy partilha os resultados de sua dissertacdao de mestrado, baseada
em entrevistas, acerca de como podemos ser comunidade mais inclusiva.

Teologia é falar de sonhos: Teologia Publica e a Inclusao das Pessoas com Deficiéncia
é 0 tema apresentado pelo Dr. Felipe Gustavo Koch Buttelli. O autor nos desacomoda ao
concluir que “a teologia e as igrejas devem acolher tdo profundamente a poderosa mensa-
gem do Evangelho de Cristo e se solidarizar tao intimamente com a realidade da deficiéncia
a ponto de se considerarem positivamente como igrejas e teologias deficientes”. Por fim,
partilhamos as principais conclusdes do Forum.

Esta publicacdo é mais um passo na caminhada rumo a uma comunidade mais justa e
inclusiva. Desejamos uma boa leitura, um bom estudo, e que Deus possa nos animar e ca-
minhar conosco, pois inclusdo e acessibilidade sao boas para todas as pessoas.

Diac. Ma. Carla Vilma Jandrey
Coordenadora de Diaconia Inclusao

P. Dr. Mauro B. de Souza
Secretario da Acao Comunitaria
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As deficiéncias no contexto brasileiro

Cristian Evandro Sehnem’

O presente trabalho apresenta os principais conceitos sobre as pessoas com deficiéncia
em seu processo de inclusdo, as estatisticas do ultimo censo do IBGE e, ainda, as politicas
publicas federais voltadas para essa parcela da populacao nos ultimos dois anos. Por isso,
esta dividido em subcapitulos para facilitar a exposicdao e compreensao destes assuntos.

1. Conceitos e dados iniciais

Quem sdo as pessoas com deficiéncia? Podemos denomina-las pessoas com necessida-
des especiais? E por que diferencia-las das demais pessoas? Estas sdo duvidas que surgem
mesmo em projetos de apoio a este publico, mas que devem estar claras para todas as
pessoas.

Segundo Brasil (2009): “Pessoas com deficiéncia sdo aquelas que tém impedimentos de
longo prazo de natureza fisica, mental, intelectual ou sensorial, os quais, em interacdo com
diversas barreiras, podem obstruir sua participacao plena e efetiva na sociedade em igual-
dades de condi¢cBes com as demais pessoas”. Este é o conceito mais utilizado atualmente e
sera encontrado com frequéncia em documentos e pesquisas na area.

Inicialmente, é importante esclarecer que a terminologia correta é “pessoa com deficién-
cia” ou, conforme o contexto, estudante com deficiéncia, trabalhador ou trabalhadora com

deficiéncia etc. Nada mais de “portador”, “portadora”, “deficiente” ou “ppd”, porque, antes
de tudo, somos pessoas, e a deficiéncia € apenas uma dentre inUmeras caracteristicas.

As condi¢Bes de deficiéncia sao sensoriais, fisicas, intelectuais e/ou mentais. Mas agora
o foco deixa de estar apenas na pessoa (olhar clinico) e passa a considerar, também, as
barreiras existentes nos contextos em que ela esta ou deveria estar inserida. Pois estas
barreiras sociais podem e geralmente sdo mais impeditivas que a condi¢do pessoal; por
isso, devem ser “acessibilizadas”.

Porém, atencdo para nao confundir “deficiéncia” com “necessidades especiais”. Orienta
Favero (2004): “Vale esclarecer que a substituicdo de deficiéncia por ‘necessidades espe-
ciais’, ou outro termo mais amplo, é cabivel quando a intencao for se referir a um grupo
maior de pessoas que apresentam algum tipo de limitacdo ou dificuldade, mas ndo, ne-
cessariamente, tém deficiéncia. Ex.: pessoas com obesidade ou idosas, mulheres gravidas,
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entre outros”. Pois as condi¢Bes da pessoa com deficiéncia frente as barreiras sociais im-
pedem seu “ir e vir" com autonomia e independéncia, o que ndo acontece com aquelas
pessoas que se encontram em outras situacdes, mesmo limitantes. Por isso € importante
atentarmos para as terminologias.

Imaginemos uma empresa que, tendo mais de 100 funcionarios, foi orientada, errone-
amente, a atender a reserva de 2% a 5% das vagas para “trabalhadores com necessidades
especiais”. O proprietario, confuso, afirmara, diante de uma fiscalizacdao que visita sua em-
presa, que atende plenamente a legislacdo, tendo no seu quadro funcionarios diabéticos,
gestantes e alguns, ainda, obesos. Sera multado e, pior, ndo estara contribuindo com a
inclusdo de pessoas com deficiéncia.

Eis aqui o ponto-chave das a¢Bes afirmativas. As pessoas com deficiéncia devem ser
discriminadas para a inclusdo social. Mas trata-se de “discrimina¢do positiva”, porque as
“acBes afirmativas” exigem distincdo, diferenciacdo, discriminacdo do grupo a ser benefi-
ciado por enfrentar uma desigualdade que se busca eliminar. “Compreender a aparente di-
cotomia entre o principio constitucional da igualdade de todos perante a lei e o tratamento
diferenciado que a prépria Constituicao da Republica confere as pessoas com deficiéncia
é fundamental para a eficacia e aplicabilidade das normas que lhes sao dirigidas” (GUGEL,
2006, p. 45). Assim, justificam-se as reservas de vagas, isencdes de impostos, beneficios
sociais, etc. Sdo medidas drasticas, mas temporarias, do contrario tornar-se-do inuteis.

Essa discriminacdao positiva visa eliminar as desvantagens e o principio “exclusor” que
herdamos da Histéria, ao ponto de ninguém mais ser considerado pela limitacao ou apa-
réncia e, sim, pela humanidade e potencialidades que todos e todas tém. “Se considerarmos
as quatro eras das praticas sociais em rela¢do a pessoas com deficiéncia — exclusdo (anti-
guidade até o inicio do século 20), segregacdo (décadas de 20 a 40), integra¢ao (décadas de
50 a 80) e inclusdo (década de 90 até as proximas décadas do século 21) —, este lematem a
cara da Inclusao” (SASSAKI, 2007, p. 05). Porém, ninguém se engane, acreditando que hoje
vivemos apenas a integra¢ao ou inclusado: a tentativa de legalizacdo do aborto de conceptos
com deficiéncia e as instituicdes segregadoras sao fatos que continuam atuais.

Cabe esclarecer, ainda, a diferenca entre integracao e inclusao. Na integracdo a pessoa
com deficiéncia € que deve se adaptar a sociedade para nela conviver. A sociedade man-
tém-se inalterada, nao se modifica. Mas na inclusao a sociedade passa a ter essa obriga¢ao
também, como ja foi referido acima, porque algumas barreiras sao intransponiveis se nao
forem adaptadas, e a acessibilidade surge para atender essa func¢ao inclusiva.

Eis ai o papel da acessibilidade: “Condicdo para utilizacdo, com seguranca e autonomia,
total ou assistida, dos espacos, mobiliarios e equipamentos urbanos, das edifica¢cdes, dos
servicos de transporte e dos dispositivos, sistemas e meios de comunicacdo e informacao,
por pessoa portadora de deficiéncia ou com mobilidade reduzida” (BRASIL, Dec. 5.296/2004,
art. 8°). Note-se que esta é mais uma heranca historica: se as pessoas com deficiéncia fos-
sem incluidas desde o inicio dos tempos, essas acdes ja ndo seriam necessarias.

E preciso esclarecer que a acessibilidade ndo se resume apenas a rampas, banheiros e
elevadores. S3o seis as suas esferas, reproduzidas abaixo:

1. Arquitetdnica: elimina barreiras em todos os ambientes fisicos (internos e externos)
da escola [e outros ambientes], incluindo o transporte;

2. Comunicacional: transpde obstaculos em todos os ambitos da comunicagao, consi-
12



derada nas suas diferentes formas (falada, escrita, gestual, lingua de sinais, digital, entre
outras);

3. Metodoldgica: facilita o acesso ao conteudo programatico oferecido pelas escolas, am-
pliando estratégias para a¢6es na comunidade e na familia, favorecendo a inclusdo;

4. Instrumental: possibilita a acessibilidade em todos os instrumentos, utensilios e equi-
pamentos utilizados, nas atividades de vida diaria, no lazer e recreacao;

5. Programatica: combate o preconceito e a discriminagao em todas as normas, progra-
mas, legislacdo em geral que impecam o acesso a todos os recursos oferecidos pela socie-
dade, promovendo a inclusdo e a equipara¢ao de oportunidades;

6. Atitudinal: extingue todos os tipos de atitudes preconceituosas que impecam o pleno
desenvolvimento das potencialidades da pessoa com deficiéncia” (SASSAKI, 2009, p. 06).
Quando essas seis esferas da acessibilidade forem consideradas, em todos os segmentos
da sociedade, raras e mesmo nulas serdo as impossibilidades de quem possui uma defici-
éncia.

Deve-se ressaltar, todavia, que a pessoa com deficiéncia mantém-se a responsabilidade
de (re-)habilitar-se também. O processo de inclusdo é uma via de mao dupla: as questdes
sociais cabem a sociedade e as individuais a pessoa, ao individuo (s6 e/ou em grupo). E
aqui entra a tecnologia assistiva. “Tecnologia Assistiva € uma area do conhecimento, de
caracteristica interdisciplinar, que engloba produtos, recursos, metodologias, estratégias,
praticas e servicos que objetivam promover a funcionalidade, relacionada a atividade e
participacdo, de pessoas com deficiéncia, incapacidades ou mobilidade reduzida, visando
sua autonomia, independéncia, qualidade de vida e inclusao social” (CBTA, 2008, p. 09).
E, mesmo que a tecnologia assistiva remeta as acessibilidades universais, é na adaptacao
pessoal, de cada individuo que faz especial diferenca. Como exemplo, pensemos em uma
pessoa cega: o piso tatil é a acessibilidade e a bengala-guia, a tecnologia assistiva. Na inter-
net, outro exemplo: o site sem barreiras sera a acessibilidade e o software leitor de tela a
tecnologia assistiva.

Mas, afinal, ha tantas pessoas com deficiéncia que justifiqguem todos esses conhecimen-
tos e acoes?

E importante salientar que o apoio e investimento é valido mesmo que seja para uma s6
pessoa, mas a tabela abaixo responde essa questdao com as estatisticas do ultimo censo do
IBGE no Brasil. Deve-se lembrar que a populagao total era de 190.755.799 pessoas (100%).

Nao conse- Grande di- | Alguma difi- | Total:

gue de modo |ficuldade: |culdade:

algum:
“TEM DIFICULDADE PERMA- 528.624 6.056.684 |29.206.180 |35.791.488
NENTE DE ENXERGAR? (SE Pessoas Pessoas Pessoas Pessoas

UTILIZA OCULOS OU LENTES
DE CONTATO, FACA SUA AVA-
LIACAO QUANDO OS ESTIVER
UTILIZANDQO)"
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“TEM DIFICULDADE PERMA- 347.481 1.799.885 |7.574.797 9.722.163
NENTE DE OUVIR? (SE UTILIZA | Pessoas Pessoas Pessoas Pessoas
APARELHO AUDITIVO, FACA
SUA AVALIACAO QUANDO O
ESTIVER UTILIZANDQ)"

“TEM DIFICULDADE PERMA- 740.456 3.701.790 [8.831.723 13.273.969
NENTE DE CAMINHAR OU Pessoas Pessoas Pessoas Pessoas
SUBIR DEGRAUS? (SE UTILIZA
PROTESE, BENGALA OU APA-
RELHO AUXILIAR, FACA SUA
AVALIACAO QUANDO O ESTI-
VER UTILIZANDQ)"

Para as pessoas com deficiéncia intelectual e/ou mental ndo se indicaram niveis de limi-
tacdo. Apenas a pergunta e duas possibilidades de resposta: sim ou nao.

“Tem alguma deficiéncia mental/intelectual permanente que limite as suas atividades
habituais, como trabalhar, ir a escola, brincar, etc?” Total - 2.617.025 pessoas.

Por fim, a titulo de conhecimento, nos ultimos anos tém-se incluido as pessoas
com transtornos mentais (esquizofrenia, transtorno bipolar, etc.) no grupo de pes-
soas com deficiéncia. Curioso porque ha tempos busca-se diferenciar deficiéncias
de doencas e agora faz-se o caminho inverso. E também tem crescido um movimen-
to denominado SULP - Surdos Usuarios de Lingua Portuguesa, criado por pessoas com
deficiéncia auditiva pos-linguistica. Esse movimento diverge do grupo de pessoas sur-
das usuarias da LIBRAS e do entendimento de que todos nesta condicdo usam-na.

2. Politicas publicas inclusivas

Abaixo estdo listadas as principais leis de apoio a pessoas com deficiéncia, mas apenas
dos dois ultimos anos, para ndo nos estendermos em demasia neste artigo.

Mesmo que a legislacdo ndo abarque a amplitude das politicas publicas brasileiras, é por
ela que podemos visualizar suas principais evolucdes, organizacdo e objetivos.

Lei Complementar n° 142, de 8 de maio de 2013: Regulamenta o 8 1° do art. 201 da
Constituicdo Federal, no tocante a aposentadoria da pessoa com deficiéncia segurada do
Regime Geral de Previdéncia Social - RGPS.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/LCP/Lcp142.htm

Decreto Federal n° 7.988, de 17 de abril de 2013: Regulamenta os arts. 1° a 13 da Lei n°
12.715/2012, que dispdem sobre o Programa Nacional de Apoio a Atencao Oncolégica -
PRONON e o Programa Nacional de Apoio a Atencdo da Saude da Pessoa com Deficiéncia
- PRONAS/PCD.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2013/Decreto/D7988.
htm

Decreto Federal n® 7.984, de 8 de abril de 2013: Regulamenta a Lei n® 9.615/1998, que
institui normas gerais sobre desporto. (15% dos recursos para o para desporto).
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Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2013/Decreto/D7984.
htm

Lei Federal n® 12.796, de 4 de abril de 2013: Altera a Lei no 9.394/1996, que estabelece
as diretrizes e bases da educac¢ao nacional, para dispor sobre a formacao de profissionais
da educacdo e dar outras providéncias. (Ingresso aos 4 anos e atendimento educacional
especializado).

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2013/Lei/L12796.htm

Lei Federal n®12.764, de 27 de dezembro de 2012: Institui a Politica Nacional de Protecao
dos Direitos da Pessoa com Transtorno do Espectro Autista; e altera o § 3° do art. 98 da Lei
n° 8.112/1990.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2012/Lei/L12764.htm

Lei Federal n° 12.738, de 30 de novembro de 2012: Altera a Lei no 9.656/1998, para tor-
nar obrigatério o fornecimento de bolsas de colostomia, ileostomia e urostomia, de coletor
de urina e de sonda vesical pelos planos privados de assisténcia a saude.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2012/Lei/L12738.htm

Portaria Interministerial n° 362, de 24 de outubro de 2012: Dispde sobre o limite de ren-
da mensal dos tomadores de recursos nas operac¢des de crédito para aquisicao de bens e
servicos de Tecnologia Assistiva destinados as pessoas com deficiéncia e sobre o rol dos
bens e servicos.

Texto em: ftp://ftp.saude.sp.gov.br/ftpsessp/bibliote/informe_eletronico/2012/iels.
out.12/1els203/U_PT-INTERM-MF-MCTI-SDH-362_241012.pdf

Decreto Federal n® 7.823, de 9 de outubro de 2012: Regulamenta a Lei n°® 10.048/2000, e
a Lei n®10.098/2000, quanto as instala¢des relacionadas aos Jogos Olimpicos e Paraolimpi-
cos de 2016.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2012/Decreto/D7823.
htm

Decreto Federal n° 7.802, de 13 de setembro de 2012: Altera o Decreto n°® 5.342/2005,
que regulamenta a Lei n° 10.891/2004, que institui a Bolsa-Atleta.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2012/Decreto/D7802.
htm

Decreto Federal n°® 7.617, de 17 de novembro de 2011: Altera o Regulamento do Benefi-
cio de Prestacdo Continuada - BPC, aprovado pelo Decreto no 6.214/2007.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2011/Decreto/D7617.
htm

Decreto Federal n°® 7.612, de 17 de novembro de 2011: Institui o Plano Nacional dos Di-
reitos da Pessoa com Deficiéncia - Plano Viver sem Limite.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2011/Decreto/D7612.
htm
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Decreto Federal n®7.611, de 17 de novembro de 2011: Dispde sobre a educacao especial,
o atendimento educacional especializado e da outras providéncias.

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2011/Decreto/D7611.
htm

Lei Federal n° 12.424, de 16 de junho de 2011: Altera a Lei n° 11.977/2009, que disp&e
sobre o Programa Minha Casa, Minha Vida - PMCMV (minimo de 3% das residéncias adap-
tadas).

Texto em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2011-2014/2011/Lei/L12424.htm

Lei Estadual n° 13.739, de 08 de junho de 2011: Disp&e sobre percentual na distribuicao
ou venda de unidades habitacionais populares ou lotes individuais urbanos para pessoas
com deficiéncia (minimo de 10% das residéncias adaptadas).

Texto em: http://www.faders.rs.gov.br/legislacao/5/435

Notas

1. Assistente-técnico em Educa¢dao no Nucleo de Acessibilidade na Universidade Federal
de Santa Maria. Pedagogo com énfase em Educacdo Especial. Santa Maria/RS
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Imago Dei e deficiéncia

Pa. Ma. Neli Maske’

1. Imago Dei - a abundancia do ser

“E Deus viu que tudo o que havia feito era bom” (Gn 1.18)

As pessoas e familias que convivem com a deficiéncia na sociedade atual experimentam
de forma constante a decep¢do de serem vistas e classificadas dentro dos modelos sociais
baseados nas aparéncias. Esses modelos sdo construidos a partir do parametro dualista de
correto ou incorreto.

As pessoas cristas tém muitas coisas boas para fazer junto as pessoas com deficiéncia e
suas familias. A pratica de Jesus nos revela a vontade de Deus em favor do ser humano e
contra toda forma de discriminacado e exclusao da sociedade.

Somos criaturas de Deus, com nossas diferencas e capacidades Unicas. Se nossa vida
fosse permeada cada dia por esta certeza, muito sofrimento, exclusdo ou abandono nao
existiriam no meio de nés. O que nos falta para viver com esta certeza e amenizar as dores
do mundo?

Saber que somos criados por Deus nos leva para a dimensdo da graga de Deus. Essa gra-
ca nos faz sentir seguros e com coragem frente aos desafios e dificuldades da vida. Sermos
pessoas criadas a imagem de Deus nos permite pensar e acreditar que a deficiéncia € so
mais uma caracteristica dentre outras presente na criacao de Deus.

Sentir que somos parte deste plano da cria¢ao divina nos permite visualizar a pessoa
com deficiéncia em tudo o que ela € como ser humano e ndo fazer dela o que ndo € ou o
que lhe falta por causa da sua deficiéncia. Nesta graca criadora reside a manifestagao di-
vina da abundancia de ser aos olhos de Deus. Trata-se de um desafio para nés humanos:
perceber a abundancia de ser nas pessoas com deficiéncia.

A certeza de que somos pessoas criadas a imagem de Deus nos faz pensar: Quem eu
sou? Que sentido tem a minha vida? O que Deus estava pensando quando me criou? Por
que Deus teve esse cuidado para que eu fosse pessoa Unica nesse imenso mundo? O que
Ele teria reservado para mim, qual era o seu projeto para minha vida?

As palavras tém poder e criam a realidade. O que eu ou¢o molda o meu ser e a minha
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presen¢a no mundo.

Desde o inicio da nossa vida, as palavras nos marcam e contribuem para definir o que é
certo e o que é errado. As palavras ouvidas gravam na nossa mente as emocdes que elas
expressam. Essas emo¢des modelam nossos sentimentos e nossa visdao de nés mesmos e
das outras pessoas. O grande desafio da teologia e da mensagem biblica anunciada pela
lgreja é transmitir a graca de Deus na sua criacdo - “a sua imagem e semelhanca” - a todas
as pessoas, sem distin¢ao.

O discurso da Igreja deve ser sempre de compromisso com aquelas e com aqueles que
sofrem e deve estar de acordo com as premissas do evangelho de Jesus Cristo. Esta mensa-
gem, transmitida em palavras, eleva a autoestima e leva as pessoas a acreditarem nas suas
capacidades oriundas da graca de Deus.

O que Deus diz sobre quem sou? Como vasos nas maos do oleiro, somos modelados por
Deus. Ouvir esta palavra de Deus e compreender suas indicagdes nos ajuda a decidir os
caminhos que vamos seguir.

As pessoas com deficiéncia convivem com uma dificuldade ainda mais complexa do que
qualquer outra pessoa no que se refere ao que os outros dizem sobre o seu eu. O mundo
de aparéncias onde vivemos deposita uma pesada carga sobre as pessoas com deficiéncia
e sobre suas familias. Pesa muito o que dizem amigos, Igreja, escola, familia e sociedade
sobre aquela pessoa considerada incapaz de ser por ela propria.

A pessoa com deficiéncia é vista como objeto, exposto a qualquer opinido, e jamais como
sujeito das suas decisdes, desejos ou sonhos. Portanto, o exercicio de ouvir a voz de Deus
e o0s Seus planos para a vida da pessoa com deficiéncia deve ser praticado ndo sé por ela,
mas também pelas pessoas em seu entorno (familia, escola, comunidade crista). Nao é su-
ficiente a pessoa entender o plano de Deus se quem esta em seu entorno a sufoca e ndo a
compreende.

A questdo da imagem para o ser humano é fundamental para a sua sobrevivéncia e ra-
zdo de ser. Para as pessoas com deficiéncia nao é diferente. A dificuldade reside nos olhos
de quem vé e define de forma dualista 0 que € e 0 que ndo &, o que vale e o que ndo tem
nenhum valor para a sociedade.

A luta por sobreviver e mostrar que se tem valor € mais dificil para as pessoas com defi-
ciéncia. Elas enfrentam grande desgaste para ganhar espacos, serem ouvidas e terem seus
lugares na sociedade. De novo, 0s sujeitos de possiveis mudancas ficam relegados a condi-
cdo de objetos da bondade e das “boas e misericordiosas” almas da sociedade.

Em nivel de discurso e compromisso de todas as Igrejas com as pessoas com deficiéncia,
ha muito ainda por fazer. Talvez o mais importante seja definir o discurso teolégico sobre
a deficiéncia.

Ainda fala mais alto o discurso da deficiéncia como um azar ou falta de sorte da pessoa
e da familia. Fica enfraquecido o discurso e a possibilidade de descobrir na deficiéncia um
sentido de vida.

Hoje muitas pessoas buscam a imagem do Deus Todo-Poderoso, da prosperidade e da
gléria que colabora para a exclusao das pessoas humildes em sua fé e que sdo considera-
das fracas diante de Deus. As pessoas com deficiéncia sob a l6gica da teologia da gldria sao,
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muitas vezes, ridicularizadas na sua forma de ver e sentir Deus na sua vida. Ficam expostas
a humilhacdo e a negacado de suas capacidades.

Os milagres que se esperam de um Deus Todo-Poderoso sao construidos no imaginario
humano longe de toda possibilidade de um Deus fraco e humilde que na cruz realizou o
maior ato de amor ao mundo. O poder criado por regras humanas toma distancia deste
Deus da cruz e regula a vida e comportamento das pessoas cristas, classificando-as em
melhores e piores.

Na logica da teologia da gléria e do Todo-Poderoso ndo existe a possibilidade de
ver as pessoas com deficiéncias criadas a imagem de Deus; ndo se permite a fra-
queza, a feiura e a fragilidade nessa visao teoldgica. O Todo-Poderoso é “perfeito”.

2. Imago Dei em Jesus Cristo

Jesus Cristo, que vem a nés, entende a fragilidade humana e se identifica com ela por
meio de sua experiéncia na cruz. Ele sofreu primeiro e abriu o caminho da esperanca e da
confianca na misericérdia de Deus para com o mundo. E essa graca que nos move a crer
e confiar no seu perddo e amor incondicional sem fazer diferenca ou acepc¢ao de pessoas.

Aimagem de Deus a partir de Jesus Cristo nos permite entender que nenhum sofrimento
se compara ao do Filho de Deus na cruz; por outro lado, a pessoa em sofrimento encontra
alivio e confianca nesse Deus humilde e compreensivo. Nele encontramos o poder da cura,
do alivio, a libertacdo do que nos oprime, do que nos persegue e torna nossa vida dolorosa;
ele é nosso refugio e salvacgao.

Na ressurreicdo vemos a esperanca. Ela nos leva a criar uma nova visdo de mundo, de
humanidade. Formam-se novos parametros e linguagem nas relacdes cotidianas. Somos
pessoas diferentes e ndo deficientes. Unicos por sermos imagem de Deus. Somos mais e
nao menos. Somos abundancia e nao resto. Somos espirito e alma livres e ndo sé corpo
limitado.

Para Deus, somos tesouro em vasos de barro. Jesus é 0 novo que se apresenta em con-
traposicao as leis de pureza observadas no Antigo Testamento. Ele vem instaurar um mun-
do novo em cada toque, no ato de deixar-se tocar, em cada gesto de ouvir e dar atencdo
aos gemidos e ao sofrimento humano.

Jesus rompe e destréi para sempre toda barreira de discriminacdo e cria uma nova visao
de mundo, de rela¢Bes que unem o espiritual com o pratico e necessario da vida humana.

Como resultado disso, vemos nos relatos registrados nos evangelhos como as pessoas
se sentiam dignas e importantes, suas vidas tinham sentido e um novo comeco, novas des-
cobertas e possibilidades.

Santo Agostinho dizia: “A deformidade de Cristo € o que nos forma. Deformado ao ser
crucificado e renovado ao ressuscitar.” “Sua deformacéo é nossa beleza.”

Em sua Teologia da Cruz, Lutero nos fala do Deus abscéndito - oculto. Para Lutero, a
chave para entender as escrituras é o “paradoxo”. Trata-se de concep¢des aparentemente
contraditérias e, por isso, incompreensiveis ao ser humano, mas que encerram verdades:

- Para a pessoa crista viver é necessario morrer.
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- A pessoa humilhada sera exaltada.
- A pessoa rica € pobre.
- A sabedoria é loucura.

Estes paradoxos tém o seu resumo no simbolo da cruz. Ali estd a fraqueza, a vergonha
da humanidade, a loucura que Deus tomou sobre si oferecendo em troca a vida eterna e a
esperanca. A redencdao da humanidade na imagem de um Deus misericordioso e de amor.

Observando a realidade atual das lIgrejas cristds, provavelmente ndo conseguire-
mos resolver o problema das pessoas em rela¢do a discriminacao ou a classificacao e
ao lugar das pessoas com deficiéncia nas comunidades cristas. Talvez jamais enten-
damos o amor incondicional de Deus, porque sempre vamos medir o amor de Deus a
partir dos nossos parametros humanos regrados por doutrinas que classificam as pes-
soas como boas ou mas, certas ou erradas, merecedoras ou nao do amor de Deus.

3. Sigamos refletindo sobre as seguintes questdes:

Acredito realmente ser parte da criagao de Deus?

Alguém cria algo dizendo: “Isso nao vai servir para nada"?

O que nos faz sentir livres apesar de um corpo atrofiado, paralisado?

O que nos atrofia o espirito e nao nos permite viver a liberdade que Cristo nos deu?

Na nossa Igreja crista e nos espacos cotidianos, pensamos a partir da légica da abundan-
cia do ser que Deus nos deu para tentar modelar uma linguagem e gestos que valorizem
0 que temos e somos e que ndo soé ressaltem o que nos falta (pensando nas pessoas com
deficiéncia)?

Como reforcar um discurso cristdao que defenda o justo equilibrio entre ser imagem de
Deus e as aparéncias do mundo?

Buscar na teologia da cruz e na teologia da gléria: contribui¢cdes e incompreensdes de
cada uma para entender a graca de Deus.

Notas

1. Neli Maske: mestrado em Aconselhamento Pastoral, bacharelado em Teologia. Pastora.
Matelandia/PR.
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Orientac¢oes para uma hermenéutica
a partir da experiéncia da deficiéncia

Pa. Ma. lara Muller’

Existem variadas hermenéuticas, entre outras: a feminista, a ecologica, a hermenéutica
homoafetiva, a hermenéutica negra, mulherista, indigena, de dalits/intocaveis na india. To-
das elas chamam a atencdo para um olhar mais cuidadoso, mais especifico para os textos
biblicos, para abracarmos todas as diferencas.

Repito aqui o que Umberto Eco escreveu: “Como se aprende sobre a diferenca humana?
Deve-se ensinar as criancas que os seres humanos sao muito diferentes entre si e explicar-
Ihes em que se diferenciam, para entao mostrar que essas diferencas podem ser uma fonte
de enriquecimento para todos.”

Também quero lhes trazer ao ouvido as palavras de Boaventura de Sousa Santos, que
diz: “Temos o direito a sermos iguais quando a diferenca nos inferioriza. Temos o direito a
sermos diferentes quando a igualdade nos descaracteriza. As pessoas querem ser iguais,
mas querem respeitadas suas diferencgas”.

Sendo assim, apresento-lhes alguns pontos, um desafio para um novo jeito de olhar, a
fim de considerar uma hermenéutica mais inclusiva que expanda a visao de Deus, de Jesus
Cristo, das pessoas com deficiéncia nos textos biblicos e modifique a maneira de ler a Bi-
blia, levando em consideracao o enfoque de quem tem a experiéncia da deficiéncia.

Este encontro que nos relne comecou como um sonho e esta de consonancia com o
trabalho da Rede Ecuménica em Defesa das Pessoas com Deficiéncia, ou Ecumenical Disa-
bility Advocates Network, do CMI. Esta rede tem por objetivo abordar as preocupacdes das
pessoas com deficiéncia na Igreja e na sociedade em geral. Ela foi estabelecida na oitava
Assembleia do CMI em Harare, no Zimbabue, em 1998.

EDAN quer que as Igrejas-membro do CMI reconhecam que as pessoas com deficiéncia
foram historicamente marginalizadas, que suas vozes ndao foram ouvidas e seus dons e
contribui¢cdes foram ignorados por muitos anos dentro e fora da Igreja. Quer assegurar que
as lgrejas entendam que, para ser realmente Igreja de Jesus Cristo, incluir as pessoas com
deficiéncia ndo é uma opcdo ou trabalho social, mas € uma caracteristica da prépria Igreja,
seguindo os passos de Jesus.

Em 2006, na IX Assembleia do CMI, em Porto Alegre, as pessoas com deficiéncia reunidas
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na pré-assembleia da entdo ja criada EDAN assumiram um chamado urgente de trabalhar,
junto com movimentos ecumeénicos, por uma compreensao dinamica e global de justica, o
gue requer, se ndo exige, uma transformacdo nos relacionamentos interpessoais em todos
0s niveis da vida eclesiastica e civil em direcao a comunidades mais justas e inclusivas.

Assim sendo, a EDAN definiu suas oito prioridades a partir da assembleia de 2006, em
Porto Alegre, a serem conquistadas ou implantadas até a préxima assembleia, na Coreia do
Sul. Entre elas, cito somente trés: 1) introduzir o assunto deficiéncia nas Igrejas-membro; 2)
introduzir o assunto deficiéncia nas instituicdes teoldgicas; 3) trabalhar o assunto deficién-
Cia junto aos movimentos internacionais de direitos humanos.

Nosso foco, entdo, é o assunto deficiéncia nas institui¢des teoldgicas da IECLB. Por que
tratar do assunto deficiéncia nas nossas instituicdes? Porque a propria prega¢ao e muitas
atitudes da Igreja proporcionaram profundas atitudes de exclusdo e isolamento da pessoa
com deficiéncia. Falar sobre deficiéncia na teologia é visto como uma possibilidade de in-
fluenciar positivamente as atitudes de potenciais ministros e ministras e outras liderancas
de Igreja.

De inicio, pensou-se em fazer palestras com estudantes de teologia durante o tempo
de formacdo. Depois, pensou-se em oferecer uma disciplina especifica sobre deficiéncia e
todas as suas ramificacdes, como deficiéncia e género, deficiéncia e violéncia, legislacao,
psicologia da deficiéncia, hermenéutica, estatisticas, terminologia, etc. Também se pensou
na possibilidade de inserir o assunto deficiéncia dentro de outras disciplinas teoldgicas,
como parte delas. Tudo isso foi tentado e experimentado.

A Faculdades EST foi pioneira em cursos sobre teologia e deficiéncia para estudantes,
cursos de extensdo sobre deficiéncia, como, por exemplo, lingua de sinais, cursos com a
Rede Sinodal, envolvendo estudantes da EST, corpo docente, funcionarias e funcionarios da
Rede, e também introduziu o assunto em diferentes disciplinas, mas ndao como algo fixo no
seu curriculo, e sim esporadico. Estas mesmas tentativas aconteceram em muitos lugares
no mundo, nas regides do CMI, e chegou-se até a montar um rascunho de um curriculo
basico flexivel o suficiente para adaptac¢8es nos diferentes contextos.

Arazao de falarmos sobre deficiéncia dentro da ciéncia teoldgica é muito bem explicada
por Robert Anderson: “Por que corpos com deficiéncia sao poucos e estao distantes da
educacdo teoldgica? Acessibilidade (ou falta dela) € somente uma resposta parcial. Olhe
para 0s Corpos no seu campus para descobrir que cores, que vozes e formas de corpo in-
dicam sobre a sua comunidade teolégica. Que corpos sua comunidade teoldgica valoriza
mais? Deixe o corpo falar.”?

Sinto-me responsavel por lhes trazer esta introducdo, ja que tenho uma deficién-
cia, fui fundadora do trabalho com pessoas com deficiéncia no Sinodo Rio dos Si-
nos, na IECLB, e sou coparticipante desse processo da EDAN, na qual represento o
Brasil, e fui delegada da IECLB na Assembleia do CMI em Busan, em outubro de 2013.

1. Conceituando

Preciso esclarecer ainda, brevemente, dois termos: deficiéncia e hermenéutica.

O termo deficiéncia é uma criacdo da sociedade moderna na tentativa de agrupar pes-
soas com diferentes caracteristicas, mas que sofrem efeitos similares diante da vida em
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sociedade. Este termo ndo existia no oeste nem na tradicao africana, e tampouco na tradi-
¢do judaico-crista havia este tipo de classificacdao do ser humano. Isso explica por que este
termo ndo é encontrado na Biblia. Também explica por que o termo vai se modificando,
desde pessoas aleijadas, deficientes, pessoas com necessidade especial, pessoas portado-
ras de deficiéncia e agora pessoas com deficiéncia, pois seu entendimento vai se expandin-
do, na medida em que outras compreensdes meédicas, filoséficas e antropolégicas vao se
expandindo.

O termo hermenéutica quer dizer: uma maneira de interpretarmos textos biblicos. Ela
sempre é contextualizada, diz Elizabeth Schussler Fiorenza.

No livro Key Concepts in Cultural Theory, editado por Andrew Edgar, o termo hermenéu-
tica é simplesmente descrito como “a teoria da interpretacao e analise textual. As raizes
da hermenéutica vém da pratica da exegese biblica e legal.” Em outras palavras, poderia-
mos dizer que hermenéutica é a forma pela qual interpretaremos um texto, de onde par-
timos, que suspeitas temos e que ferramentas usamos para seguir pesquisando um texto.

2. Orientacgodes

Orienta¢des a serem consideradas, quando se leem e interpretam textos biblicos a partir
das pessoas com deficiéncia.

1) Levar em conta a experiéncia da deficiéncia no ser humano, ter conhecimento quanto
a preconceitos comuns (primeira coisa que veem em mim € minha deficiéncia) em relacao
a elas e que pode existir dor fisica e emocional, bem como muitas experiéncias de exclusao.

2) Conhecer um pouco da histéria da deficiéncia na historia da humanidade, que passou
por diferentes fases, desde a morte a atual inclusao (pessoa com deficiéncia e sociedade
se esforcam juntas para uma participacao integral), passando por institucionalizacdo e in-
tegracao (pessoas com deficiéncia fazem um esfor¢o para parecerem normais e serem
aceitas). Ndo esquecer jamais que estas fases coexistem ainda hoje.

3) Usar terminologia correta quando a deficiéncia é elemento essencial.

4) Esvaziar-se do que até agora ouviu sobre algum texto biblico e abrir-se a novos “insi-
ghts” de pessoas com deficiéncia. As interpreta¢cdes mais conhecidas dos textos biblicos,
provavelmente, ndo exprimem o que as pessoas com deficiéncia sentem ou pensam, pois
elas ndo eram lembradas em outras épocas.

5) Se for um texto de cura, nao tratar a deficiéncia do personagem biblico como uma
alegoria ou uma dificuldade emocional ou simbdlica.

6) Evitar que pessoas com deficiéncia sejam consideradas um grupo homogéneo e que,
por isso, se passe por cima de suas individualidades. Todas tém fé diferente, sexualidade
diferente, atitudes diferentes frente aos desafios. Somos individuos com historias Unicas,
COMO VOCEs.

7) Perceber que deficiéncia nao é perda, tragédia, punicao de Deus ou fraqueza e fragili-
dade, mas € uma condicao com a qual a pessoa precisa conviver.

8) Ter em mente que ter uma deficiéncia é viver na ambiguidade da criacdao de Deus: a
vida é marcada pela boa criacdo de Deus e simultaneamente marcada pelo sofrimento.
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9) Se forem trabalhados textos biblicos com pessoas com deficiéncia, ndo explorar so-
mente os textos de cura, mas qualquer texto, e descobrir mais sobre o ponto de vista delas.

10) Tentar quebrar mitos construidos sobre as pessoas com deficiéncia, para compensar
o seu limite/déficit ou diferenca nos seus corpos e mentes: que sao inteligentes, uns anjos,
boas, sem pecados, superioras ou, por outro lado, agressivas, infelizes, incapazes, assexu-
adas, com baixa autoestima e mal resolvidas.

11) Uma hermenéutica a partir de quem tem a experiéncia da deficiéncia podera produ-
zir “insights” que pessoas sem deficiéncia nao perceberiam (por exemplo, que talvez fosse
melhor que Jesus ndo tivesse curado).

12) Essa hermenéutica precisa constantemente de ajustamentos e processos transfor-
mativos, pois a medicina avanca, a antropologia e filosofia se transformam, termos e co-
nhecimentos sobre a deficiéncia se modificam.

13) Prestar muita atenc¢do para o resultado dessa hermenéutica. Traz restauracao para
guem tem uma deficiéncia? Reconcilia as pessoas com deficiéncia com uma imagem de
pessoa integral, mesmo permanecendo a deficiéncia? Recupera, traz para o cenario a pes-
soa com deficiéncia como um ser integral, como pessoa com voz? Encoraja as pessoas com
deficiéncia a sairem de onde estao? Inclui?

14) Essa chave hermenéutica, ou seja, uma leitura interpretativa de textos biblicos sob a
Otica e com a sensibilidade para com as pessoas com deficiéncia, tem que partir de: a) uma
analise da realidade da deficiéncia num contexto dado (pode ser social, mundial, regional,
local); b) uma analise de como na Biblia se apresentam as pessoas com deficiéncia.

15) A hermenéutica a partir da experiéncia da deficiéncia precisa buscar revelar o Evan-
gelho e a plena participacdo no Reino de Deus para quem tem uma deficiéncia, sem exigir
uma mudanga nos seus Corpos.

Notas

1. lara Muller: mestrado em Aconselhamento Pastoral, bacharelado em Teologia. Pastora.
Pelotas/RS.

2. ANDERSON, 2003.
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Deficiéncia e cura

P. Murilo Jung'

No inicio de minhas reflexdes, ponderei muito sobre quem mais fala de cura em nossos
dias e cheguei a conclusdo de que a medicina fala mais de cura do que a religido.

Cura, em nossos dias, ndo € com a religidao, a ndo ser que consideremos a medicina uma
espécie de religiao do futuro (afinal, até vida eterna ja se cogita). Hd uma expectativa mes-
sianica na medicina, mas ndo podemos nos aprofundar muito nisso aqui.

E pertinente falar de cura e deficiéncia diante de uma sociedade que se ampara numa
definicdo juridica atrelada ao diagnostico médico. Ninguém pode se dizer pessoa com de-
ficiéncia sem a “autorizacao” das pessoas portadoras de tais defini¢cdes. A medicina meca-
nica ainda é o que determina a deficiéncia. (Impressionou-me um ultrassom morfolégico
onde, com base nas medidas (por exemplo, da translucéncia nucal), o médico afirmou que
a Leticia, minha filha, nao teria sindrome de Down. Ou seja, o padrdo de medida define tal
diagnostico. Porém, a surpresa ao nascer foi esta: ela tinha trissomia).

A medicina define o que € doenca e deficiéncia e ela mesma propde o respectivo trata-
mento para se obter a cura. E, quando esta ndo é possivel, tenta-se minimizar a chamada
“inaptidao” frente a vida. Talvez ndo seja nosso campo de atuacao como igreja falar de cura
em relacdo a deficiéncia. Ou, ainda, podemos nos perguntar: Ha necessidade de falar de
cura quando se fala de deficiéncia?

De qualquer forma, também é dificil falar de cura, em nossos dias, nos ambitos eclesiais
e mais dificil ainda falar de deficiéncia num mundo competitivo e extremamente performa-
tico. Ando ser que a deficiéncia sirva aos interesses do mercado, seja de bens e servicos ou
até religioso, com vistas ao lucro. Tudo muito confuso, se a gente parar para pensar.

Entretanto, ndo podemos deixar de falar de cura e deficiéncia. Primeiro, porque Jesus
Cristo viu, redimiu, curou pessoas, e muitas delas ndo estavam doentes, mas com alguma
deficiéncia fisica ou intelectual (creio que para Jesus o que importava ndo era a deficiéncia,
e sim o ser humano criado a imagem e semelhanca, com sua dignidade fundada no amor
de Deus). Segundo, porque precisamos de uma nova visdo sobre valores que as culturas
humanas criam frente ao diferente.

1. Cura no Antigo Testamento

Olhando apressadamente o Antigo Testamento, percebemos que o principal termo para
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designar cura é rafa. Chama a atencao que ndo aparece nada em relacdo a cura de uma
pessoa com deficiéncia (exceto, o caso da mao de Jerobodo que se torna ressequida e logo
depois é restabelecida em 1Reis 13.4-6). O que pode causar estranheza € que a Biblia é tida
como um livro de historias de milagres e cura e, em nossa cultura, a religiosidade popular é
marcada pelo elemento magico imediatista. Ja escandaliza no AT que cura e doencga sejam
atribuidas & acdo de Deus (Ex 4.11; Dt 28.35; 1Sm 6.3; Is 58.8, 61.1; Jr 14.19; 15.18; 30.17; Ez
34.4).

Entretanto, as curas, o rafa, referem-se, em sua maioria, a situacdo do povo e a mi-
séria em que se encontra frente a outros povos, aos pecados, a injustica generalizada,
estando até proximo de um colapso como nagdo. A cura ndo diz respeito a um proble-
ma bioldgico, mas, ainda que se manifeste no corpo, vai além deste. E, na profecia, re-
mete a um periodo futuro quando Deus agira e curara seu povo (Is 29.18-19; 35.6).
Diante disso, podemos compreender o pano de fundo do anudncio de Jesus Cristo.

2. Cura no Novo Testamento

Jesus Cristo ndo se revelou um curandeiro nem um milagreiro. As suas curas ndo acon-
teceram sem um lugar vivencial e cultural. Entretanto, ndo sé um lugar vivencial e cultural
marcante, mas numa heranca de conceitos teologicos que provem das promessas e agir de
Deus, registrados no AT. Quando Jesus comec¢a seu ministério, o faz “ensinando, pregando
e curando” (Mt 4.23). E este movimento de Jesus esta de acordo com o conceito Reino de
Deus formado frente as promessas de Deus no AT (em Mt 8.4 Jesus proibe a pessoa curada
gue fale sobre isso, mas a exorta para que reconheca a acao de Deus, para testemunho do
poder de Deus e seu Reino; vide também Mt 11.2-6, lembrando que Jodo Batista também
anunciava o Reino de Deus). Sei que nos deparamos com um chavao que pode receber
muitas interpretacdes; por isso, usaremos uma compreensao basica: o Reino de Deus esta
onde Deus é Reij, e este reinado s6 pode ser apreciado na escatologia crista.

Isso significa que a pregac¢do, 0s ensinos e as curas existem numa tensao entre o pre-
sente e o futuro. Voltando para as curas, percebemos que, ainda que sejam manifestacdes
concretas do restabelecimento da pessoa, ainda este restabelecimento da pessoa é provi-
sorio e aguarda a plenitude frente ao fim que Deus tem preparado, pois o Reino é presente
e futuro. A cura é sinal do fim de forma antecipada devido a vinda do Reino na pessoa e
obra de Jesus Cristo. Ele € o portador do Reino de Deus e por meio dele as pessoas sdo in-
seridas neste Reino, onde Jesus Cristo é o mediador da nova relacdo do ser humano e Deus.
E o valor do Reino é o olhar com misericordia para o sofrimento da pessoa. Valor este que
vale para todas as pessoas que pertencem a Deus. Misericérdia é o olhar daquelas pessoas
que fazem parte deste Reino e estdo atentas aos sofrimentos alheios. Ainda assim, a cura
em Jesus Cristo precisa ser vista como evento escatolégico, antecipa¢dao do que sera pleno
no ultimo dia. A cura é uma das formas de anuncio e testemunho do evangelho que Jesus
trouxe para o mundo como novidade de vida.

Entretanto, ainda que acessivel, a cura ndo esta disponivel mediante formulas ou ritos. A
propria oracao que Jesus ensinou, ainda que fora de um contexto de cura, diz: “... venha o
teu reino, seja feita a tua vontade...". Portanto, ainda que Jesus cure e use a igreja para isso,
a cura nao necessariamente precisa acontecer. Percebo que Jesus Cristo ndo tinha um ritual
de cura, nem uma liturgia de cura, pois Jesus curou sob varias circunstancias e de diversos
modos. Também cai na vista que os termos terapeo, iaomai e so0zo, 0s principais no grego
para designar cura, simplesmente desaparecem nos escritos mais tardios (o Apocalipse sé
retoma o tema da cura no capitulo 22.2). Pode ser interpretado que o fendmeno da cura foi
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diminuindoamedidaque oevangelhoseestabelecianascomunidades(Ef2.20)etambémnos
cargos estabelecidos dacomunidade de fé. Tiago aindafala de cura, mas no contexto de pres-
biteros, presbiteras e lideres da igreja que oram para o Senhor Jesus que curara e perdoara.

3. Cura e deficiéncia

Diante destas informacdes, podemos pensar que a existéncia de todo ser humano esta
marcada pelo futuro. E o futuro de Deus que irrompe no tempo e cria uma série de expec-
tativas que estdo presentes e também reservadas para o fim desta cria¢do, para a nova
criacdo. Ndo é possivel deixar de citar que muitas curas sao claramente relacionadas com
promessas da nova criacao (ainda que ndo se trate de um evento de cura, é interessante ler
1Co 15.35ss nesta perspectiva).

Essa tensdo escatologica deveria nortear nossa atitude frente a deficiéncia também. O
ser humano com deficiéncia € um ser aberto para o futuro e ndo fadado ao passado.

Nao é de hoje que ouvimos histérias sobre diagndsticos de que criangas com deficiéncia
nao viverdao, nem terao evolu¢ao, muito menos aprenderao algo, entre outras barbaries
que se fazem. No entanto, se pensamos em termos de presente e futuro, estamos aber-
tos e abertas para intervenc¢des de Deus ndo s6 em relacdo a pessoa com deficiéncia, mas
ao entorno dela, principalmente sua familia. Com ou sem um milagre, somos incluidos e
incluidas no processo de crescimento, histéria e aprendizado da pessoa com deficiéncia.
Devemos ser estimulados, estimuladas, carregados e carregadas pelo fato de ndo saber o
limite deste ser humano, ainda mais porque sabemos o alvo que ela encontrara frente ao
Reino que esta, mas ainda vira. Ela nao foi criada para ser uma pessoa com deficiéncia, mas
para viver com Deus; este é seu alvo.

Com certeza, isso nao dilui os desafios frente a realidade hoje. Entretanto, a realida-
de hoje ndo pode determinar o que seremos no futuro. Nem as nossas condic¢des fisi-
cas e intelectuais. A pessoa com deficiéncia ndo pode ser desestimulada a mudar e
alargar suas aptiddes e autonomia. Ela precisa de uma perspectiva que abarque o pre-
sente e o futuro para ndo se entregar ao status quo que a cerca e a quer determinar.

4. Concluindo

Diante disso, fica claro que ndo podemos falar de cura no sentido da religiosidade po-
pular brasileira, que € marcada pelo elemento magico imediatista que ja foi mencionado
anteriormente. Nao nos cabe prometer curas e muito menos chamar pessoas com defici-
éncias de doentes (minha filha é muito mais saudavel que eu). A cura foi um instrumento
de anuncio do Reino e precisa ser entendida na perspectiva escatoldgica crista. Fora desta
perspectiva perdemos o foco do Reino de Deus e prometemos o que nao temos disponivel,
ainda que acessivel. Neste sentido, ha espaco para a intercessao crista e a diaconia a partir
da misericérdia revelada em Jesus Cristo.

Devemos orar e agir para a mudanca da sociedade e sua cultura performatica em vez
de simplesmente buscar a adequacdo da pessoa com deficiéncia ao mercado de trabalho
(0 que muitas vezes é tido como inclusao). Devemos orar com as familias, conversar com
elas, estimula-las a enxergar a realidade sob outro foco do que aquele ao qual estdo muitas
vezes presas.

Devemos criar condi¢des de romper com lutos e angustias para dar lugar ao crescimento
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e cuidado para com a pessoa com deficiéncia sem lhe tirar condi¢des para ser autbnoma e
assumir responsabilidades.

Nosso desafio é acolher, dar autonomia, responsabilidades, desafiar e estimular a pes-
soa com deficiéncia e sua familia no sentido de que ela também é um ser voltado para
o futuro de Deus e ndo esta limitada ao presente. O evangelho de Jesus Cristo nos faz
perceber que podemos agir e pensar de maneira diferente hoje, com a vantagem de sa-
ber que o fim sera a vitéria sobre todas as limita¢des desta realidade, sejam de ordem
cultural, fisica, emocional ou teoldgica. E isso podemos viver hoje pela fé, pela confian-
ca em Jesus Cristo, que se envolve com o ser humano independentemente de sua si-
tuacdo. N6s somos instrumentos de cura de uma sociedade marcada pelo egoismo
e individualismo de todos os seres humanos, inclusive das pessoas com deficiéncia.

Notas
1. Murilo Jung: bacharel em Teologia. Pastor. Nova Petrépolis/RS.
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Praxis Comunitaria Inclusiva

Pa. Ma. Sandra Kamien Tehzy?

Ser comunidade crista pressupde colocar-se no caminho do seguimento de Jesus Cristo e
ser Ele a orientacdo, a base para o “con-viver”, o elo que nos une como igreja. Nas palavras
de Brakemeier: “A comunhao com Cristo, pois, estabelece a comunhdo dos comungantes
entre si e os transforma em comunidade, igreja™.

A lgreja é, por definicdo, um lugar e um processo de comunhdo aberto a todas
as pessoas; ela convida todas e ndo faz discriminaco. [...] E uma comunidade de
pessoas com dons diferentes, que se complementam entre si. [...] a Igreja precisa
reconhecer as premissas basicas de igualdade e dignidade na mensagem crista
e promové-las como prioridade em todos os seus trabalhos. Incluir as pessoas
com deficiéncia e envolver-se com elas ndo é mera opg¢ao para as Igrejas de Cris-
to. E caracteristica do ser da Igreja.*

A premissa da igreja como lugar de todas as pessoas foi e ainda é muitas vezes coloca-
da no horizonte do utodpico, e este é entendido como impossivel. Viver em comunidade
é conviver em constantes tensdes, e, assim, como ndo existe ser humano perfeito, nao
existe comunidade humana perfeita. Mas ndo buscar uma igreja perfeita ndo significa que
a busca por uma igreja aberta a todas as pessoas - que nao discrimine, onde as individuali-
dades convivam e se complementem, onde as diferencas e igualdades sejam reconhecidas
e respeitadas, onde as pessoas tenham o mesmo valor - ndo seja a busca por uma “igreja
possivel” ou simplesmente “igreja”.

Buscaremos, neste texto, apontar algumas contribui¢des sobre inclusdo na comunidade.
Nessa busca, confrontamo-nos com a distancia entre a pratica comunitaria que acredita-
mos estar de acordo com o seu fundamento, que é Cristo, e a realidade percebida pelas
pessoas Nno viver comunitario. Acredito que nesta realidade comunitaria “percebida” en-
contramos questionamentos e pistas para o ser igreja “inclusiva”. E também provocacdes!

Ndo enxergo a Igreja como um todo preocupada com esta questdo. [Pessoa 3].

Considero a Igreja ainda muito elitista e discriminatoria, contrariando os ensina-
mentos de Cristo. [Pessoa 7].

1. “Os muitos no Um": Igreja como Corpo de Cristo

“Nés, embora muitos, somos um sé corpo”. Esse canto liturgico muito usado nas celebra-
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¢des eucaristicas em comunidades da IECLB remete talvez a mais conhecida metafora da
eclesiologia paulina, interpretada como metafora da “unidade na diversidade”. Esta meta-
fora nos oferece elementos interessantes para refletirmos sobre as relaces e os “lugares”
de todas as pessoas na convivéncia comunitaria. O texto se encontra na Primeira Carta do
Apostolo Paulo a Comunidade de Corinto (1Co 12.12-27).

As informacdes contidas nas cartas de Paulo a Comunidade de Corinto revelam uma co-
munidade “real” que, ao trilhar os primeiros passos na fé, vivenciava dificuldades, conflitos,
insegurancas e duvidas na convivéncia na diversidade num contexto onde o sincretismo
com a cultura e pensamentos locais tornava-se um constante desafio. Assim, essas cartas
ndo sao uma exposicdo sistematica da doutrina cristd, mas tentam responder e orientar
sobre questdes concretas vividas pela comunidade.

Visando o bem comum da comunidade e, por consequéncia, a sua edificacdo, Paulo usa
a conhecida “metafora do corpo” como critério e caminho para a inter-relagdao entre diver-
sidade e unidade em evidente conflito na comunidade. Assim, “o remédio para a rivalidade
ndo se encontra no esfor¢o para impor uma homogeneidade, mas o reconhecimento de
qgue a diversidade é legitima e necessaria - e, portanto, desejavel - para que o corpo fun-
cione”.?

Ao usar a metafora do corpo para a vida comunitaria, Paulo da a ela um sentido dife-
rente do usado regularmente®, talvez até inverso ao usual, que era de manutencao e legiti-
macao da hierarquizagao social e politica. Com ela, o apostolo estabelece uma relacao de
interdependéncia e igualdade de valor entre os membros, sem a qual o corpo nao é corpo.

Paulo rompe com a ideia de superioridade de dons que hierarquiza os membros do cor-
po, que era presente na comunidade. Ao falar sobre os dons, o apostolo tira os carismas da
“excepcionalidade” que sustenta o status e ressignifica-os como o “criador e animador de
uma comunidade articulada e diversificada”, nao uniforme, mas plural, onde as diferencas
constituem e “edificam” o corpo. Esse entendimento provém da compreensao de que se
Deus é quem dispde os membros no corpo, qualquer tipo de “querelas, menosprezo de
umas as outras (das partes do corpo) ou vangléria ofendem [sic] o Deus doador”.

Sendo Cristo o elo entre os membros do corpo e as diferencas vistas e compreendidas
como “dons” recebidos de Deus, estabelece-se um novo principio organizador da convivén-
cia no corpo e na vida em comunidade, onde as diferencas que nos causam “inseguranca”
nao precisam ser evitadas ou entendidas como ameacas, e, assim, os membros podem
acolher-se mutuamente, como recomenda o apéstolo:

A fé crista liberta da necessidade de autoafirmacao, porque tem experimentado
a justificacdo pela graca. Consequentemente, o principio da comunidade crista
ja nao é: “os iguais tendem a associar-se entre si”, mas: “acolhei-vos mutuamen-
te como Cristo vos acolheu para a gléria de Deus” (Romanos 15.7) Por isso a
comunidade crista é comunidade de diferentes que ja ndo experimentam suas
diferencas como uma ameac¢a mutua, mas como enriquecimento reciproco. Tais
tipos de comunidades constituem a configuragao social viva da justificacdo pela
graca.®

O apéstolo lembra também que a multiplicidade de dons na comunidade é dadiva divi-
na, o que afirma a dignidade atribuida a todos os membros do corpo.® Ao atribuir a dignida-
de de todos membros do corpo, isto é, de todas as pessoas, a graca de Deus, Paulo afasta
a possibilidade de relacionar a dignidade com funcionalidade, qualidade ou faculdade es-
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pecial do ser humano, que fica isento de comprovar sua dignidade por méritos proprios, e,
consequentemente, a falta de dignidade nao pode ser relacionada ou justificada pela “falta”
de determinados pré-requisitos localizaveis na pessoa. Assim, ela nao é concessao de uma
pessoa a outras, mas “direito humano” de todas. E, como direito, precisa ser desdobrada
na praxis diaria.

A igualdade diz respeito aos direitos humanos e nao as caracteristicas das pes-
S0as, enquanto seres que sentem, pensam e apresentam necessidades diferen-
ciadas e que, por direito de cidadania, devem ser compreendidas, valorizadas e
atendidas segundo suas exigéncias biopsicossociais individuais.™

Aqui vale esclarecer que a compreensdo da dignidade humana expressa pela ideia “ima-
gem de Deus”, que muitas vezes foi interpretada como “imagem da perfei¢cao divina” e usa-
da para justificar um modelo de ser humano ideal e perfeito, excluindo todas as pessoas
que ndo correspondem a esse modelo, principalmente as que trazem em seus corpos as
marcas visiveis desta “imperfeicdo”, nao corresponde a compreensao biblica de imagem de
Deus e, por isso, ndo encontra nela nenhuma fundamentacao teolégica.

Consequentemente, a dignidade proveniente de Deus requer desdobramentos
numa lista de direitos humanos. Sua violagdao equivale a uma afronta ao proprio
Deus. Como imagem de Deus, as pessoas sao declaradas propriedade divina e,
por isso, imunes ao arbitrio humano. Elas tém, perante o foro humano, o direi-
to a cidadania e a protecdo a vida. Dignidade nao permite permanecer [sic] um
conceito abstrato. Opde-se concretamente a todas as formas de escravidao e
assassinato. Precisa traduzir-se em praxis."

Outro aspecto importante a ser destacado do texto de 1 Corintios 12.12-27 é que, para
Paulo, a ideia de corpo ndo dilui as individualidades, mas as inter-relaciona, pois elas sao
geradoras da diversidade essencial ao corpo, sao unidas e ndo uniformizadas pela experi-
éncia compartilhada em Cristo. Um membro por si s6 ndo é o corpo, nem varios membros
iguais constituem o corpo. “Ninguém reune em si a plenitude do corpo, todos, porém, ‘par-
ticipam’ dele, tomam parte dele”’?. Corpo de Cristo s existe na diversidade de nossos cor-
pos que se relacionam. Se neste corpo/comunidade que somos existem auséncias, somos
ainda um corpo?

2. As falas do corpo: falas que dizem, siléncios que falam

Muitas coisas foram ditas pelas sete pessoas que participaram da pesquisa para a minha
dissertacdo de mestrado, e ndo s6 com as palavras, que revelavam diferentes olhares da
e para a vida comunitaria. De quem esta habituada e viciada no papel de “falar”, de quem
se esperam palavras, os olhares muitas vezes buscavam “autoriza¢ao” para dizer. Assim, o
“ouvir” como pesquisadora foi uma experiéncia muito interessante. Interessante e algumas
vezes “incomodante” a percepc¢ao do “lugar” em que somos colocadas e que, em momen-
tos da entrevista, transcende a pastora e se mistura a instituicdo, e para as quais nem tudo
pode ser dito. SO para a pastora, em off,”® é claro! E essas falas, embora ndo ditas, falam
muito.

Assim, na dificil tarefa de manter fechada a boca da pastora que os conhecidos olhares
pediam para que falasse por eles, desviei o olhar que, ao “fugir”, autorizava, buscando o
distanciamento nem sempre alcan¢ado, mas necessario para que a pesquisadora pudesse
ouvir o que a pastora nao poderia.
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2.1. O corpo fala: inclusao?'?...

O que vocé entende por inclusao? Muito se fala sobre inclusdo na atualidade. Muitas
sdo as compreensdes e as pessoas que tentam explica-la, tornando-se impossivel limita-la
em um conceito. Afinal, o que entendemos por inclusao? E, quando falamos nela, de qual
inclusdo estamos falando?

Inclusao tem sido, nos ultimos anos, tema e objeto de muitos debates, livros, seminarios
e congressos. Muitas sdo as pessoas especialistas “autorizadas” a discorrer sobre o assun-
to. Diferentes sdo as abordagens e as compreensdes de inclusdo. Muitas sao as discordan-
cias sobre a melhor abordagem conceitual do assunto. Muitas sdo as bandeiras. Muitas sao
as demandas. Muitos sao os questionamentos (gracas a Deus!). No contexto eclesial, per-
cebemos nas falas comunitarias que sao timidos os avancos. Existem alguns consensos. Ha
varias experiéncias que estao dando “certo”. Mas podemos afirmar: alguns passos ja foram
dados, muitos ainda precisam ser dados e inclusao diz respeito a TODAS as PESSOAS! Acei-
tando a provocacdo de Claudia Werneck, autora de livros sobre inclusao: “Todos mesmo?”

Quando falamos em inclusao dentro da igreja/comunidade, percebemos que ela ainda
nao diz respeito a todas as pessoas. Nao questiono com isso a existéncia de grupos ou de-
partamentos especificos nas comunidades, sinodos ou igreja que se ocupam da tematica.
Esses grupos tém desenvolvido um trabalho'™ essencial, tanto para as pessoas diretamente
envolvidas neles, quanto para a provocacdo da discussdo. Mas desconfio que, as vezes, a
setorizacdo “isente” as demais de se envolverem.

Outro ponto que percebemos é que, na maioria das vezes em que falamos em inclusao,
ela é entendida como inclusao de pessoas com deficiéncia. Talvez isso ocorra pela propor-
cdo que a discussdo ganhou no campo da educacdo a partir da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional n.9394/96, que garante o acesso a todas as pessoas “preferencialmente
na rede regular de ensino”. E, também, nesse campo de saber que encontramos a maior
parte da literatura sobre o0 assunto. Segundo Rosita Edler Carvalho, a proposta de educacao
inclusiva

[...] (a) traduz-se pela substituicdo de um modelo centrado no “defeito” da crian-
ca para um modelo “ambiental” que considera as variaveis que, perversamente,
tém produzido a exclusao educacional escolar e politico-social de inUmeras pes-
soas; (b) ndo diz respeito, exclusivamente, ao alunado da educacdo especial e sim
a qualquer aprendiz; (c) que, em decorréncia, essa proposta implica, necessaria-
mente, analises criticas da escola que temos e que precisa mudar sua cultura e
suas praticas para exercitar a cidadania de todos os seus aprendizes; (d) que essa
escola reflete a sociedade na qual se insere, podendo contribuir para que esta se
torne menos elitista.’

Quanto a legislacao sobre inclusdo, segundo Romeu Sassaki, no Brasil ela é rica e varia-
da, embora com muitos pontos negativos um carater integracionista. Em relacdo as pes-
soas com deficiéncia, o autor afirma que existem dois tipos basicos de leis: as gerais e as
especificas, e elas podem ser definidas como integracionistas ou inclusivas. Segundo ele:

Leis gerais integracionistas sdo aquelas que contém dispositivos separados so-
bre a pessoa com deficiéncia para Ihe garantir algum direito, beneficio ou servi-
co. [...] Leis gerais inclusivas seriam aquelas que, sem mencionar este ou aque-
le segmento da populacdo, dao clara garantia de direito, beneficio ou servico a
todas as pessoas, sem distincao de cor, género ou deficiéncia. Esse tipo de lei
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ainda esta por ser formulado. Leis especificas integracionistas sao aquelas que
trazem no seu bojo a ideia de que a pessoa com deficiéncia tera direitos assegu-
rados desde que ela tenha capacidade de exercé-los. Leis especificas inclusivas
sdo aquelas que trazem no seu bojo a ideia de que a pessoa com deficiéncia tera
direitos assegurados mediante modificacdes no ambiente fisico e humano que
facilitem o exercicio desses direitos.

“Nés ndo precisamos de mais leis, precisamos que se cumpram as que ja temos""’. Essa
afirmacdo feita por uma pessoa surda num debate sobre inclusdo aponta para o fato de
que leis e projetos nao garantem inclusdo. A adaptacao social € necessaria, mas nao muda
as formas de olhar para as pessoas, para a diversidade e a diferenca.

Assim, as reflexdes sobre inclusao se expandem para além das leis e propostas pedagoé-
gicas, estando diretamente ligadas as formas de ver e compreender o ser humano em suas
multiplicidades dentro dos paradigmas vividos na atualidade. Pressupdem a necessidade
de mudanca em todos os ambitos sociais, frente as gigantescas exclusdes presentes em
nossa sociedade globalizada, partindo do pressuposto de que

[...] 0 ser humano nado nasce pronto; faz-se na interacdo com os outros e com o
meio cultural e ambiental. Seus direitos também sdo construgao historica. Por
isso é que seres [sic] humanos podem ou ndo se constituir em sujeitos de direi-
tos, a depender da qualidade das relacdes estabelecidas.™

Segundo o autor, neste processo “a educac¢do tem um lugar” ou, podemos dizer, “varios”,
e também a igreja é chamada a refletir sobre sua praxis e ressignifica-la, buscando cami-
nhos alternativos para uma comunidade que se pretende inclusiva. A partir deste pano de
fundo, olhamos para as falas da comunidade.

As respostas das pessoas entrevistadas sobre a pergunta: “O que vocé entende por inclu-
sao?” revelam diferentes compreensdes e énfases, que, as vezes, se misturam na resposta
de uma mesma pessoa. Todas as sete pessoas entrevistadas apontaram para o aspecto da
adaptacdo, mas com énfases diferentes: algumas focadas no ambiente, nas pessoas e nos
grupos que recebem e “possibilitam” a inclusé@o, abrindo “espaco” ou estando preparados
para “atender” a pessoa com deficiéncia; outras focadas na pessoa com deficiéncia, ou no
seu esfor¢o, que “mostra ser capaz” de estar ali.

Bom, eu entendo que inclusdo ocorre quando pessoas sdo possibilitadas, pesso-
as com alguma deficiéncia tém a possibilidade de participar junto com pessoas
gue nado tém deficiéncia, destas mesmas atividades, [...] as mesmas tarefas, ou
mesmas possibilidades, mesmo encontrando dificuldades diferentes, mas que
estejam inseridas [...]. [Pessoa 1].

Todas as sete pessoas apontaram, em algum momento da sua fala, para a ligacdo entre
inclusao e o direito a igualdade e a ndo discriminacdo, mesmo que indiretamente. Mas, as
vezes, como transparece na fala da pessoa 5 transcrita abaixo, parece que o foco muda do
direito para a sensibilidade, quando se mencionam diretamente as pessoas com deficién-
cia.

A inclusdo exige transformacdo do sistema e ruptura de padrdes. Necessita de
mudancas que beneficiam todas as pessoas. A sociedade se adapta para atender
as necessidades das pessoas com deficiéncia e, com isso, aprende a ser mais
sensivel e atenta as necessidades de todos. A inclusdo defende os direitos de
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todas as pessoas com ou sem deficiéncia [...]. [Pessoa 5].

Destaco ainda, a partir das entrevistas, as compreensdes de inclusdo como “levar junto”,
nao esconder, e também localizada no convivio entre iguais (no espaco deles). A partir des-
ta compreensdo, a comunidade torna-se um lugar que “causa impaciéncia”, pois pressupde
siléncio e imobilidade, a ndo ser no “permitido” senta e levanta das liturgias.

Outro pressuposto para a inclusdo é o da necessidade de existir um sentimento de acei-
tacao e reciprocidade por parte “daquele que pretende ser o que acolhe”, que se da na con-
vivéncia com a diversidade e no respeito as diferencas de cada pessoa. Cabe ainda destacar
que a inclusao é um processo que provoca mudancgas neste “conviver” em comunidade e
qgue eventos pontuais, como “o culto na semana nacional da pessoa com deficiéncia”, pou-
co contribuem para desencadear esses processos. A realizacdo desta “Semana” em muitas
comunidades é o Unico momento em que o assunto da inclusao é abordado, normalmente
com o foco na pessoa com deficiéncia, apesar das recomendacdes em contrario.

Bom, em primeiro lugar eu compreendo que para que haja inclusao, é necessario
que também haja um encontro e a vivéncia de diferentes pessoas. E, dai, nés po-
deriamos citar todas elas, as pessoas com deficiéncia, pessoas de outras classes,
de outras racas [...] Entdo, é um assunto que ndo se refere somente a pessoas
com deficiéncia, mas diz respeito a todos. Entdo, também, aprender com o outro,
aparentemente menos favorecido. [...] ndo uma relacdo onde um da e o outro
recebe, mas onde um aprende com o outro. Respeitando, entdo, diversidade ou
respeitando a forma do outro ser, a forma com que o outro age, percebendo
gue eu também sou diferente. Por exemplo, a Semana Nacional da Pessoa com
Deficiéncia, eu compreendo que ela € muito importante, mas muitas vezes pra
mim ela é quase que uma tentativa somente de fazer com que a sociedade e as
pessoas reflitam sobre a situacao das pessoas com deficiéncia. Em si, ela pouco
promove a inclusdo, pra que isso aconteca como eu digo, tanto que se houvesse
a inclusdo de fato, também ndés ndo precisariamos lembrar da semana nacional.
Isso faria parte do nosso cotidiano. Entdo, essa valorizacao da pessoa com defici-
éncia, ela precisa acontecer todo dia, no dia a dia e ndo somente naquela semana
ser lembrada, e de repente trazida ao culto ou a um encontro, ao contrario, acho
gue é uma caminhada, um encontro, € a vivéncia que vocé tem todos os dias que
vai crescendo e se aperfeicoando. [Pessoa 6].

2.2. O corpo fala: entre experiéncias e rampas

Quando se pediu para as pessoas relatarem algumas experiéncias de inclusao a partir
do contexto no qual estavam inseridas, eu tinha em mente os contextos eclesiais que elas
representam: o comunitario; afinal, exceto a pessoa da coordenag¢do nacional dos traba-
Ihos com pessoas com deficiéncia, todas as demais sdo liderancas em suas comunidades,
sendo que a maioria ocupa cargos diretivos. Foram relatadas as seguintes experiéncias de
inclusao no contexto comunitario:

No ano passado, alunos da APAE participaram do Cha de Advento da OASE. Sua
participacdo nao foi destacada para os demais. Como as demais pessoas, foram
servidas, receberam hinarios para cantar e ouviram o Grupo de Canto da OASE.
Foi uma experiéncia bem legal! [Pessoa 7].
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[...] no entanto, uma experiéncia de inclusdo, ela comeca a se fazer aos poucos
também, e eu percebo isso muito bem quando nos cultos uma menina, ela nor-
malmente em todos os cultos ela participa, e o que ela faz, ela chega, ela nos
abraca, abracaamime[...], e [...] que canta, sem medo. [...] e ela chega e conver-
sa, e outras pessoas com que ela tem também um pouco mais de contato, ela faz
a mesma coisa, senta no primeiro banco, ora o Pai-Nosso e todo mundo na Igreja
consegue ouvir e eu penso assim, que coisa bonita, que coisa se mais pessoas
com deficiéncia fizessem a mesma coisa que ela faz, porque, com isso, aos pou-
cos eu também tenho a impressao de que a prépria comunidade ja nao vé mais
ela como uma pessoa estranha, ndo como uma ameaca, nao como alguém que
de repente nos cause medo, mas como alguém que ta ali, né. [Pessoa 6].

No primeiro relato feito pela pessoa 7, é importante destacar a participacdo “como as de-
mais pessoas”, que nao focaliza a deficiéncia como “diferencial”. Quantitativamente falan-
do, chama a atencdo a aproximagao numeérica dos relatos: um encontro no “cha de Advento
da OASE”, uma moca que participa dos cultos. E, mesmo que ndo tenha sido estabelecido
ou delimitado um numero de experiéncias ou um periodo de tempo determinado dentro
do qual elas se localizassem (p. ex., um ano ou mais), é evidente que o fato de ndo terem
sido relatadas outras experiéncias de inclusao ndo significa que tais experiéncias nao te-
nham ocorrido.

Considerando que, das seis' pessoas entrevistadas, apenas foram mencionadas as ex-
periéncias acima citadas, guardadas as proporc¢des, esses dados nos oferecem um pano-
rama realista; preocupante, mas ainda assim realista, sobre quanto e como caminhamos
comunitariamente em direcdo a uma praxis inclusiva. Nao considerei a existéncia de rampa
na entrada da igreja, apontada por duas pessoas como experiéncia de inclusdo, por ser
adaptacdo arquitetdnica exigida pela lei.

No entanto, foram relatadas varias experiéncias de inclusdo em contextos “fora” da co-
munidade, a maioria experiéncias observadas ou vivenciadas no contexto profissional de
cada pessoa. Essas experiéncias correspondem ao campo de atuacdao em que cada pessoa
esta inserida: empresarial, educativo-social e politico. Nestes contextos, foram menciona-
das experiéncias de inclusdo no mercado de trabalho dos que “tém mais capacidade”, uma
pessoa apontou positivamente para a legislacdo que determina a proporc¢dao de pessoas
com deficiéncia dentro do quadro funcional de empresas, e houve dois relatos dentro do
campo educativo.

2.3. Nas falas do corpo: a percepgao das auséncias

Varios trabalhos e pesquisas, como de Mary R. G. Esperandio® e Elizabete C. C. Renders?’,
tém apontado para a invisibilidade e a auséncia das pessoas com deficiéncia nos discursos
teoldgicos e na vida comunitaria. Isso é percebido em diferentes contextos eclesiasticos,
sendo um desafio para todas as igrejas a busca de caminhos que viabilizem a participa¢ao
comunitaria de todas as pessoas.

A partir da percepc¢do desta realidade, também nas comunidades da IECLB, e buscando
sua confirmag¢do ou ndo, perguntamos as pessoas entrevistadas: “Como vocé vé a partici-
pacao das pessoas com deficiéncia nas praticas comunitarias?” Todas as respostas apon-
tam para a “quase total” auséncia de participacdo destas pessoas na comunidade: “Olha, de
modo geral eu penso que a participacao das pessoas com deficiéncia, ela € quase minima”
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[Pessoa 3]; “Bem, ndo tenho como afirmar, mas minha percepcdo é de que nao ha muita
participacdo do portador em trabalhos comunitarios” [Pessoa 3]; “Eu acho que tem amplia-
do, mas ainda esta bem aquém do que deveria” [Pessoa 1]; “Eu ja vi, ha um tempo atras, em
funcdo de uma pessoa” [Pessoa 2].

Essa ultima fala levanta, através do exemplo desta “uma pessoa” que era??2 uma lideranca
muito ativa dentro de uma das comunidades, um aspecto muito importante relativo a par-
ticipacao das pessoas com deficiéncia na vida comunitaria, e que ndo se limita somente ao
contexto eclesial: é o aspecto da “autorizacdo”, da referéncia. Explico com um trecho deste
relato:

Tu sabes que o fato de ela ser uma PPD, isso também facilitava pra ela esse dia-
logo com as familias, né, pra trazer, “traz o teu filho”, porque, ndo sei qual era o
termo que ela usava, mas é aquela histéria, a pessoa se afina. Tu ta me convidan-
do, vamos pro Beira-Rio? Tu é colorado? Nao, sou do Grémio, meu, entao o que
vais fazer 18? N6s temos que estar “afins”, temos que ser do mesmo time, e a H.
era do mesmo time que aquelas pessoas. [Pessoa 2].

Esse aspecto é ressaltado também por outra pessoa entrevistada a partir de seu contex-
to profissional:

[...] eu trabalho num setor onde a gente tem muito contato com pessoas com
deficiéncia, e eu observo que quando os grupos se organizam ou tém uma lide-
ranca que trabalha com esses grupos, e incentiva elas para a vida normal, assim,
de fazer as coisas que normalmente se faz, né, quando uma pessoa portadora de
deficiéncia observa que a outra esta fazendo determinadas coisas, ela, eu perce-
bo que ela se sente autorizada a fazer também. [Pessoa 1].

Sera que a ndo participacao das pessoas com deficiéncia na comunidade esta relaciona-
da com a percepcao de que 0 espago comunitario ndo € um espaco de/para “todas as pes-
soas"? Sera que as pessoas com deficiéncia se sentem “autorizadas” a estar naigreja? O que
nos diz a pessoa 4 quando fala que o filho com deficiéncia, quando vai a APAE, “é pra ver
como fica faceiro, |1a ele vé o mundo dele, ele observa, ele fica faceiro, fica bem diferente”,
e num outro momento afirma que o filho fica impaciente na igreja?

Além de perceber a“auséncia” das pessoas com deficiéncia naigreja, as entrevistas apon-
taram alguns outros motivos da ndo participacdo, que levantam outros questionamentos.
Sao eles: o preconceito e a discriminac¢do, a manifestacdo de um sentimento de “compai-
xdo" direcionado a pessoa com deficiéncia, que é considerada “inferior”, culpa ou vergonha
ligadas a concepcdo de deficiéncia como “castigo ou fruto de pecado”, falta de motivacao
por ndo se sentir “bem-vinda” na comunidade e falta de conhecimento que sustenta “tabus”
e esteredtipos em relacdo a deficiéncia, como podemos ver no depoimento da pessoa 6:

[...]imagino que isso se d&, em grande parte, por um sentimento de culpa, de ver-
gonha da propria familia em ter uma pessoa com deficiéncia e ndo querer mos-
trar isso a comunidade, as demais pessoas. Mas, por outro lado, também muitas
vezes ha falta de abertura que se da pras familias e filhos com portadores de de-
ficiéncia, ha uma falta de conhecimento, de convivéncia que desmistifique a de-
ficiéncia e permita esse encontro das pessoas. A concepcao de deficiéncia como
castigo, ela € muito presente nas pessoas, na familia e na sociedade, e isso gera
um forte sentimento de culpa e medo e, consequentemente, o afastamento de
muitas familias da comunidade. A S., em um dado momento, compartilhou que
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se nao fosse a perseveranca dela em continuar participando e se fazer presente,
ela teria desistido. E assim, eu percebo isso em relacdo a muitas outras familias,
ndo precisa falar isso, [...] no momento em que vocé ndo é bem-vindo a um es-
paco, vocé nao retorna a ele, quer dizer, é culpa da comunidade? Nem sempre,
mas € algo que precisa ser muito bem trabalhado, refletido. Claro que também
a gente sabe que, em outros momentos, essa pouca participacdo dessas pesso-
as com deficiéncia, ela também é devido, é devida a sua falta de locomocao, de
possibilidade de ir até um culto, até um encontro. Mas muitas vezes penso eu
gue também sdo desculpas, quando ndo se tem motivacao pra isso. Nao se tem
abertura pra isso. E como se as pessoas n3o se sentissem bem-vindas. E mais ou
Menos isso.

Os motivos acima levantados ndo se restringem ao contexto comunitario, e muitos deles
sdo vivenciados em outros contextos. Fica o desafio e o questionamento: “Vejo como uma
necessidade o chamamento de pessoas [...] para o seio dos trabalhos da comunidade. Nao
apenas como beneficiarias de campanhas. Considero a Igreja ainda muito elitista e discri-
minatdria, contrariando os ensinamentos de Cristo”.

2.4. Igreja e inclusao: questionamentos, papéis, possibilidades...

Quando falamos na relacdo entre Igreja e inclusdo, sé podemos falar a partir da pers-
pectiva da fé. E fé entendida aqui a partir da imagem biblica do caminho (hodos) que acom-
panha todo o ministério de Jesus, que se colocou como caminho e que é o fundamento da
lgreja. E a partir desta perspectiva que as pessoas responderam sobre como viam o papel
da Igreja em relacdo a inclusao e o que achavam necessario para uma comunidade inclu-
siva. Essas falas refletem suas compreensdes de Igreja, misturando expectativas e ques-
tionamentos, bem como apontam caminhos e possibilidades para uma praxis comunitaria
inclusiva.

Diante das grandes demandas apontadas pelas reflexdes sobre inclusao, os trabalhos
desenvolvidos pela Igreja tornam-se pouco expressivos, evidenciando o quanto precisa-
mos avancar em nossas reflexdes e atuacdo. E o que evidencia o relato da Pessoa 3: “Bem,
ndo consigo dizer que ela é ativa nesta area. Nao enxergo a Igreja, como um todo, preocu-
pada com esta questao”. Ampliando um pouco o foco da comunidade para o contexto do
Sinodo através da atuagao da pessoa 7, verificamos que essa percep¢dao ndo muda, mesmo
considerando que o trabalho em nivel de coordenacao sinodal abrange um ndimero maior
de comunidades: “Muito pequeno, irrelevante”. E na sequéncia da coloca¢ao aponta o des-
preparo como um dos possiveis motivos para esta realidade, o que evidencia que “boa
vontade” nao basta para uma praxis inclusiva, fazendo-se necessario o suporte de “conhe-
cimentos”; conforme suas palavras: “Talvez pelo despreparo dos préprios pastores, como
ocorre com os professores que também ndo sdo preparados para um trabalho de inclusdo
e sucesso de deficientes, pobres, rejeitados...”.

Outro ponto importante apontado quanto ao papel da Igreja é o do espac¢o ocupado pela
comunidade enquanto entidade religiosa dentro da organizacdo social e politica local, onde
a lgreja pode ser mais uma “voz” na busca de uma sociedade mais justa, mais inclusiva,
passando do papel de “conservadora e moralista” ao exercicio de ser profética, buscando
contribuir para as mudancgas necessarias a uma sociedade mais humana. O exercicio deste
papel é apontado, também em outros momentos nas entrevistas, como um ponto necessa-
rio para uma comunidade mais inclusiva. Assim, a vida comunitaria ndo é entendida como
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algo “a parte” da realidade social e politica, mas nela tem um papel

[...] bastante importante de se inserir onde sdo criadas politicas publicas pra que
essas possibilidades de insercao dessas pessoas acontecam. Acho que a Igreja
tem essa responsabilidade e muitas vezes a gente separa muito as coisas, e eu
penso que também pela comunidade a gente tem que ter essas propostas e em
muitos momentos sao levadas. Eu sei que igrejas as vezes tém esse lugar tam-
bém pra poder, politicamente eu falo, pra criar essas politicas publicas, pra estar
nos conselhos, para estar 13, se fazer representar nas associa¢des, enfim [...].
[Pessoa 1].

Paulo Freire, em seu texto sobre “O papel educativo das igrejas na América Latina”, ao
falar da Igreja profética, coloca que nessa linha profética

[...] a educacdo se instauraria como método de a¢ao transformadora. Como pra-
Xxis politica a servi¢co da permanente libertacdo dos seres humanos, que nao se
da, repitamos, nas suas consciéncias apenas, mas na radical modificacdo das
estruturas em cujo processo se transformam as consciéncias.?

Trago esta colocagao de Paulo Freire por acreditar que, a partir de um olhar educativo da
“praxis comunitaria”, o convivio em comunidade pode ser potencializado para desencadear
processos inclusivos. Exemplificando a partir das coloca¢cdes numa das entrevistas, o in-
tenso convivio comunitario, quando baseado na interdependéncia entre as pessoas, pode
nos sensibilizar para o outro e para a outra, proporcionando um autoconhecimento mais
profundo e honesto, tornando-nos mais humanos. Como nos afirma Morin:

[...] a compreensdo de nossas fraquezas ou faltas € a via para a compreensao das
do outro. Se descobrimos que somos todos seres faliveis, frageis, insuficientes,
carentes, entdo podemos descobrir que todos necessitamos de mutua compre-
ensao.>

Uma importante preocupacdo com os papéis da Igreja e o que é necessario para uma co-
munidade inclusiva aponta diretamente para o aspecto educativo dentro da comunidade,
o “falar claramente sobre”, isto é, viabilizar e estimular espac¢os de discussao. Todas as pes-
soas entrevistadas apontaram a ligacao entre deficiéncia e pecado, castigo ou falta de fé, o
gue demonstra a urgente necessidade de falar sobre o assunto, ainda mais considerando
que esses argumentos ou justificativas fomentam e mantém esteredtipos e “pré-concei-
tos”, sem falar na visdo “caritativa”, baseada na “pena” que essas compreensdes acarretam.
Isso podemos verificar, por exemplo, a partir do depoimento abaixo transcrito:

[...] penso que é necessario acontecer, na comunidade, dentro das familias,
também um maior esclarecimento no que se refere a deficiéncia, as causas, as
dificuldades, mas também as possibilidades de uma pessoa com deficiéncia, e
isso muitas vezes se fala muito pouco, por isso também ela é um tabu entre as
pessoas. Muito preconceito existe, muito medo existe com a desinformacdo das
pessoas, e isso a gente percebe no relacionamento com as pessoas, as vezes nas
proprias criangas, e ai eu posso relatar também a minha experiéncia quando ain-
da era mais jovem e cuidava do meu irmao, com sindrome de Down, onde algu-
mas criancas até falavam assim: “Eu ndo posso brincar com ele, porque sendo eu
também vou ficar doente”, dai ta, quando vocé é mais jovem, mais crianga, vocé
ndo se da conta disso, vocé nao sente a gravidade disso, mas depois vocé come-
ca a perceber que nao é assim, e que isso realmente é incutido pelas pessoas,
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pela sociedade, as vezes até sem maldade ou por desinformacdo de fato. E uma
dificuldade que também precisa ser superada, e, além disso, pra que aconteca
também a inclusdo na comunidade, penso que nds também precisamos nos dar
conta, também, da nossa real condi¢cdao humana, saber das nossas limitacdes, sa-
ber das nossas fraquezas, saber que ndo somos como pensamos muitas vezes,
autossuficientes. E a pessoa com deficiéncia, ela nos confronta com isso, ela nos
faz perceber que ndés precisamos dos outros, que nds temos, sim, fraquezas, li-
mita¢des, mas que nem por isso NGs somos menos ou inferiores, entdo eu penso
que isso também é algo importante, que a gente tenha presente, saber da nos-
sa condicdo. Outras pessoas, inclusive as pessoas com deficiéncia, elas também
tém potencialidades que precisam ser descobertas e trabalhadas, em relacdo a
isso percebo quanto também as vezes é prejudicial e dificil um relacionamento
das pessoas quando ha compaixdo, pena, delas. Essa pena, ela dificilmente con-
tribui pro crescimento do grupo, pra vivéncia do grupo; ao contrario, ela criauma
relacdo desigual, como eu disse no inicio, porque é uma relacdo onde umda e o
outro simplesmente recebe, e pra que aconteca essa inclusao é necessario que
ambos aprendam um com o outro. Nesse sentido, acho que é também como
vocé se coloca diante da pessoa, muitas vezes a postura de pena, de compaixao,
ela traz consigo uma ideia de que tu estas acima ou em um lugar melhor que a
outra pessoa também, muitas vezes as pessoas acabam desde do inicio da infan-
cia aprendendo que elas estdao num lugar abaixo dos outros. [Pessoa 6].

Por ultimo, mas ndo menos importante, quero destacar ainda um aspecto que é aponta-
do quase como uma caracteristica “inerente” ao ser Igreja, mas que muitas vezes é entendi-
do como assistencialismo, que é a questao da solidariedade. Acredito que a solidariedade
faz, sim, parte do ser Igreja, tanto quanto faz parte do ser humano. Ndo a entendo como
um “sentimento” que temos em relacdo ao outro, uma qualidade que nos torne “pessoas
de bom cora¢do” e que mantém o outro no lugar de “receptor” ou “recipiente” de nosso
favor, mas como um compromisso com o outro e com a outra que me leva a questionar a
situagdo em que esse outro e essa outra se encontra e a buscar mudancas.

Neste sentido, busco embasamento no conceito de sensibilidade solidaria de Hugo As-
smann, que ndo se ocupa diretamente com as questdes das pessoas com deficiéncia, mas
sua preocupacao “consiste na integracao ou inclusdo da massa dos/as excluidos/as na vida
social, nas condic¢des de possibilidade de viverem uma vida digna e prazerosa”?, aproxi-
mando-se assim do nosso tema. Para ele:

A sensibilidade solidaria é uma forma de conhecer o mundo que nasce do en-
contro e do reconhecimento da dignidade humana dos que estdo “dentro-e-fora”
do sistema social; um conhecimento marcado pela afetividade, empatia e com-
paixao (sentir na sua pele a dor do/a outro/a). Por isso mesmo, € um conheci-
mento e uma sensibilidade que estdo comprometidos, que vivem a rela¢ao de
interdependéncia e mutuo reconhecimento de um modo existencial, visceral, e
ndo somente intelectual.?

3. Conclusao

A IECLB traz uma marca em sua trajetoria que ainda hoje determina, talvez inconscien-
temente, a vida comunitaria: o de ser “fechada”. Esta caracteristica pode estar ligada as
dificuldades vividas pelos imigrantes alemaes, que, ao serem excluidos na sociedade, fe-
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charam-se em guetos.?” Essa heranca historico-cultural ndo justifica, mas explica a descon-
fianca e a dificuldade de aceitacao, por parte de comunidades, de pessoas “estranhas” a
sua “tradicdo”, ndo sé em relacdo as pessoas, mas também as mudancas e “novidades”.

A partir da criacdo da Coordenacdo Nacional para o trabalho com pessoas com deficién-
cia, a reflexdo sobre inclusao ganha novo ritmo dentro da Igreja. Dentro das varias propos-
tas e trabalhos desenvolvidos neste setor, destaco o importante papel de ajudar a Igreja,
as comunidades e os sinodos a se perceberem como protagonistas no compromisso com
a inclusao. Através dos diversos cursos, seminarios e assessorias promovidos, muitos pas-
sos importantes ja foram dados em muitas comunidades. Mas muitos ainda precisam ser
dados, e acredito que é urgente provocar essa reflexdo dentro de comunidades que ainda
veem a inclusdao como um assunto que diz respeito apenas as pessoas com deficiéncias e
suas familias. Neste sentido, vejo como fundamental romper com a ideia de que inclusao
é ter um grupo de apoio as pessoas com deficiéncia. Nao questiono a importancia deste
trabalho, mas sera que ele ndo reforca a ideia de “atendimento”, que, por sua vez, pode
reforcar a ideia de “algo que precisa ser resolvido” e, quando ndao ha sucesso, busca-se o
“consolo espiritual”, que indiscutivelmente também faz parte do papel da Igreja, mas sera
que ndo contribui para a sustentacdo da ideia de “deficiente”?

Chamou a atencdo nas entrevistas realizadas para esta pesquisa a quantidade de vezes
em que aparece nas falas a compreensao de deficiéncia como pecado ou castigo. O enten-
dimento de deficiéncia como falta ou falha é tao presente em nés, que vivemos nestes tem-
pos de consumismo exacerbado, de culto ao corpo, ndo a saude, que é dificil conseguirmos
nos “livrar” desta compreensao de deficiéncia, que o proprio termo expressa.

Considerando que as diferencas apresentadas pelas pessoas com deficiéncia sao en-
tendidas como “qualidades negativas - tdo marcantes e significativas porque relacionadas
como ao que lhes falta"?, e que esta forma de olhar foi e ainda é justificada por compreen-
sdes religiosas, é urgente uma “aprendizagem” que possibilite outras formas de olhar para
as pessoas. Como comunidade, o que nos une é a fé em Jesus Cristo como “hodos”, o que
Ele aponta para nossa pratica comunitaria?

Neste sentido, “o olhar” de Jesus as pessoas, expresso em sua pratica, articulado com a
metafora paulina da Igreja como “corpo”, oferece caminhos para repensar as praxis comu-
nitarias. Jesus rompeu com muitos paradigmas em sua época, e sua mensagem do Reino
de Deus oferecia as pessoas outra perspectiva para a vida. O questionamento de leis e
tradi¢Bes presentes na atuacao de Jesus nos chama a romper com o medo do “sempre foi
assim” e a ter “coragem” como Igreja de deixar o confortavel lugar em que muitas vezes
nos colocamos e lutar efetivamente pela vida digna para todas as pessoas, tao presente em
nossas pregacdes. Isso leva a questionar se realmente somos uma Igreja de “todos e para
todos”, ou se, pelos menos, realmente queremos ser.

A metafora paulina de Igreja como “corpo” estabelece o principio da interdependéncia
e igualdade entre os membros do corpo e, com isso, rompe com a possibilidade de hierar-
quizagao. Este talvez seja o primeiro desafio do texto. O reconhecimento dessa interdepen-
déncia é um processo de aprendizagem mutua, onde ndo ha espaco para atitudes baseadas
em relacBes de poder, onde um esta acima do outro ou da outra, que geralmente levam a
atitudes de pena e compaixdo e em nada contribuem para a dignidade das pessoas.

Outro aspecto importante ja apontado neste texto € que, na convivéncia no corpo, as
diferencas e individualidades sdo preservadas e vistas como contribuicdo que enriquece as
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relaces. Diante da padronizacao e também na luta por direitos e reconhecimento do valor
e da dignidade, o papel das diferencas é fundamental. Mas, ao mesmo tempo em que elas
nos diferenciam, marcam limites, demarcam lugares, elas também nos afastam.

Dai a relevancia de enfatizarmos, em nossa busca e em nossas reflexdes sobre inclusao,
pontos de aproximacdo, semelhancas que nos aproximem, que respeitem as diferencas
enquanto diferencas, sem tentar compensa-las ou justificar seu valor. Nesses processos de
construcao da convivéncia, é fundamental estabelecermos outras formas de olhar para as
diferencas e ter claro que

Diferenca é sempre diferenca, ela nunca deixa de ser diferenca, ndo pode ser
compreendida como um momento especifico - e ndo desejavel - no processo
de construcdo de igualdades sociais. A diferenca é construida histérica, social e
politicamente.®

Diante dos caminhos percorridos, dos questionamentos e descobertas que esse cami-
nhar pelas reflexdes sobre inclusao provocou, cabe aqui ainda destacar a convivéncia co-
munitaria como um “campo potencial” para processos inclusivos. Durante as entrevistas,
observando as falas das pessoas, percebe-se a busca de muitas coisas na comunidade/igre-
ja. Dela se esperam muitas coisas, nela se idealizam muitas coisas, nela se constroem mui-
tas relacBes, nela falta espaco para muitas pessoas, nela ha espaco para muitas pessoas.

A vivéncia da fé une as pessoas em semelhantes sonhos, esperancas, desejos, inquietu-
des, duvidas, etc. Independentemente do que as leva a comunidade, elas estao “ali”. Esse
estar ali em busca de algo potencializa os encontros comunitarios como espacos ricos para
0 “aprender a viver junto”. E aqui cabe o desafio, feito em algumas entrevistas, de se “falar”
mais claramente sobre os assuntos, relacionar os textos biblicos com a realidade. A “Igreja
da palavra” fala pouco... esquecendo que “nosso siléncio” muitas vezes reforca compreen-
sdes que nao sao “coerentes” com o Evangelho do Reino. Inclusdo diz respeito a todas as
pessoas!

Como contraponto, ou ndo, finalizo com as palavras de Bauman:

Somos todos interdependentes neste nosso mundo que rapidamente se glo-
baliza, e devido a essa interdependéncia nenhum de ndés pode ser senhor de
seu destino por si mesmo. Ha tarefas que cada individuo enfrenta, mas com as
quais nao se pode lidar individualmente. O que quer que nos separe e nos leve
a manter distancia dos outros, a estabelecer limites e construir barricadas, tor-
na a administracdao dessas tarefas ainda mais dificil. Todos precisamos ganhar
controle sobre as condi¢Bes sob as quais enfrentamos os desafios da vida - mas
para a maioria de nos esse controle s6 pode ser obtido coletivamente. Aqui, na
realizacdo de tais tarefas, € que a comunidade mais faz falta; mas também aqui
reside a chance de que a comunidade venha a se realizar. Se vier a existir uma
comunidade no mundo dos individuos, s6 podera ser (e precisa sé-lo) uma comu-
nidade tecida em conjunto a partir do compartilhamento e do cuidado mutuo;
uma comunidade de interesse e responsabilidade em relacdo aos direitos iguais
de sermos humanos e igual capacidade de agirmos em defesa desses direitos.*°
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Notas

1.
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Extrato do 3°capitulo da dissertacdo de mestrado intitulado “Simplesmente igreja:
algumas contribuicdes para a praxis comunitaria” que serviu de base para as reflexées
no Férum de Teologia e Deficiéncia.

Sandra Kamien Tehzy: mestrado em Teologia Pratica, bacharel em Teologia. Pastora.
Toledo/PR.

BRAKEMEIER, Gottfried. A Primeira Carta do Apo6stolo a Comunidade de Corinto: um
comentario exegético-teoldgico. Sao Leopoldo: Sinodal, 2008. p. 133.

CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS. Uma lIgreja de todos e para todos: uma Declaracdo
Teoldgica Provisoria. Sao Paulo: Aste, 2005. p. 30-31.

“El remedio para la rivalidad no se encuentra en un esfuerzo por imponer una
homogeneidad sino en el reconocimiento de que la diversidad es legitima y necesaria -
y por tanto, deseable - para que el cuerpo funcione” (traducao prépria) (FOULKES, Irene.
Problemas pastorales en Corinto: comentario exegético-pastoral a 1Corintios. San José:
DEI, 1996. p. 349).

A imagem do corpo “original da tradi¢do estoica era popular na época e frequentemente
usada na literatura. Tinha sua versdao mais afamada na fabula de Menenius Agrippa, que
por ela conseguiu debelar um conflito de classe em Roma” (BRAKEMEIER, 2008, p. 164).

BARBAGLIO, Giuseppe. As cartas de Paulo. v. 2. Sdo Paulo: Loyola, 1991. p. 329.

“La fe cristiana libera de la necesidad de autoafirmacién, porque ha experimentado la
justificacion por la gracia. Consiguientemente, el principio de la comunidad cristiana ya
no es: ‘los iguales tienden a asociarse entre si’, sino: ‘acogeos mutuamente como os
acogio Cristo para gloria de Dios’ (Romanos 15.7). Por eso la comunidad cristiana es
comunidad de desiguales que ya no experimentan sus diferencias como una amenaza
mutua, sino como un enriquecimiento reciproco. Tal tipo de comunidades constituyen la
configuracion social viva de la justificacion por la gracia” (MOLTMANN, Jurgen. Diaconia
en el Horizonte del Reino de Dios: hacia el diaconado de todos los creyentes. Tradugdo
de Constantino Ruiz Garrido. Guevara: Editorial Sal Terrae, 1987. p. 24).

BRAKEMEIER, 2008, p. 166-167.

. EDLER CARVALHO, Rosita. Educacdo inclusiva: com os pingos nos “is”. Porto Alegre:

Mediacao, 2004, p. 17.

. BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de identidade: contribui¢des para uma

antropologia teoldgica. Sao Leopoldo: Sinodal, Sao Paulo: Paulus, 2002. p. 45-46.

. BRAKEMEIER, 2008, p. 168.
. “"Em off” significa “depois que o gravador era desligado”, mas a conversa sobre o0 assunto

continuava.

Um exemplo importante nesta questdo sao os trabalhos desenvolvidos na area do
aconselhamento pastoral, como o apresentado na pesquisa de MULLER, 1999. Esses
trabalhos muitas vezes sao entendidos como “exclusivos” para as pessoas com deficiéncia
e/ou familiares, o que pode reforcar aideia de que essas questdes dizem respeito apenas
aos “atingidos”, alavancando, assim, poucas mudancas na praxis comunitaria.

. EDLER CARVALHO, 2004, p. 14-15.
. SASSAKI, Romeu Kazumi. Inclusdo: construindo uma sociedade para todos. 6. ed. Rio de

Janeiro: WVA, 2005. p. 151-152.

. Por ocasidao do 2° Ciclo de Debates sobre Inclusdo sob o tema Universidade Inclusiva,

ocorrido em 11 de agosto de 2007 na UNISINOS.

. CARBONARI, Paulo César. Diversidade e educac¢do: ensaio de compreensdo das raizes

para indicar alternativas. In: KLEIN, Remi; BRANDENBURG, Laude E.; WACHS, Manfredo
C. Ensino Religioso: diversidade e identidade: V Simpdsio de Ensino Religioso. Sao



Leopoldo: Sinodal/EST, 2008. p. 35.

19. No total foram sete pessoas entrevistadas, mas nessa questdo deixei de fora, na analise
das entrevistas, a “pessoa da coordenacdo nacional” devido ao carater institucional das
experiéncias relatadas.

20. ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. A producgdo da (in)visibilidade da pessoa portadora de
deficiéncia mental: uma cartografia de uma comunidade batista. Sdo Leopoldo, IEPG,
2001.

21. RENDERS, Elizabete Cristina Costa. Por falar em auséncia...: as pessoas com deficiéncia.
Sao Bernardo do Campo, UMESP, 2006.

22. “Era” porque ela faleceu no ano passado.

23. FREIRE, Paulo. O papel educativo das igrejas na América Latina. In: A¢do cultural para a
liberdade e outros escritos. 9. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 127.

24. MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacao do futuro. 9. ed. Sdo Paulo:
Cortez; Brasilia, DF: UNESCO, 2004. p. 100.

2. ASSMANN, Hugo; SUNG, Jung Mo. Competéncia e sensibilidade solidaria: educar para a
esperanca. Petropolis, RJ: Vozes, 2000. p. 90.

26. ASSMANN, 2000, p. 134.

27. Essa caracteristica é apontada por pesquisadores como SCHUNEMANN, Rolf. Do gueto a
participacdo: o surgimento da consciéncia sociopolitica na Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil entre 1960 e 1975. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1992.

28. EDLER CARVALHO, 2006, p. 139-140.

29. SKLIAR, Carlos (Org.). Educacao & exclusao: abordagens socioantropolégicas em
educacgdo especial. Porto Alegre: Mediacdo, 2006. p. 23.

30. BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguranca no mundo atual. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2003. p. 133-134.
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Teologia é falar de sonhos:
Teologia publica e a inclusao da pessoa com deficiéncia

Dr. Felipe Gustavo Koch Buttelli !

1. Introducgao

Inicialmente, é importante considerar, ainda que brevemente, o tipo de aproximacao
que se faz de cada discussdo. O tipo de compreensao que tenho de mim mesmo sera deter-
minante para o tipo de abordagem que promovo sobre qualquer tema. Este procedimento
é especialmente util como iniciativa franca e honesta que identifica quais potencialidades
minha aproximacdo carrega consigo e quais sao suas vulnerabilidades.

Esta talvez seja a primeira reflexao sistematizada que promovo sobre o tema da inclu-
sdao da pessoa com deficiéncia. Nao €, no entanto, a primeira vez que penso sobre isso,
até porque os trabalhos que tenho desenvolvido tém a inclusdo como pauta permanente.
Portanto, este procedimento tem sido um caminho de duas vias, em que me situo também
como alguém em processo de aprendizagem, apreciando tantos testemunhos engajados e
implicados com a realidade de convivio com a deficiéncia ou com pessoas com deficiéncia.
Por outro lado, desejo que minha abordagem possa somar no que diz respeito ao dialogo
profundo com a realidade existencial das pessoas com deficiéncia e a possibilidade de tra-
zer, desta experiéncia, decorréncias praticas para a reflexdo teologica.

Neste sentido, acho pertinente o convite para sugerir uma abordagem desde a teologia
publica, independentemente do que venha a ser isto de fato. O que chama a atencdo € o
interesse e a consciéncia prévia de que a inclusao da pessoa com deficiéncia € um tema
importante a ser discutido desde a perspectiva teolégica. Por outro lado, a pergunta pelo
aspecto publico desta reflexdo aponta para a consciéncia de que esta reflexao teolégica so-
bre a experiéncia e condi¢do da pessoa com deficiéncia deve se desenvolver desde e para
dentro do espaco publico, articulando-se com a sociedade civil, com o Estado e com outras
instituicdes religiosas estratégicas para superar dificuldades e vivenciar a inclusao de modo
mais qualificado e amplo.

Esta perspectiva me desafia pessoalmente e chama a responsabilidade aquelas pessoas
que refletem sobre o papel da teologia no espaco publico, atentando ao inconteste fato de
que a inclusdo da pessoa com deficiéncia deve perfilar-se no rol das lutas por libertacao
no contexto da sociedade democratica, pautando nossa agenda e demandando o0 nosso
comprometimento, se verdadeiramente consideramos que o compromisso cristdo parte
das margens e dos espacos em que a exclusao e a violéncia se expressam do modo mais
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nefasto, como é o caso da realidade de exclusdo da pessoa com deficiéncia.

2. Do sonho as lutas publicas

Toda teologia deve partir de um sonho. Parte da esperanca, da fé, da escatolégica ex-
pectativa e da imaginacado criativa de que o mundo pode e deve ser diferente do que é. Por
isso, o tema “teologia publica e inclusao da pessoa com deficiéncia” me pareceu asséptico
e demasiadamente neutro no que diz respeito ao necessario envolvimento que temos que
ter com 0s nossos sonhos e 0s Nossos desejos mais profundos, utdpicos, de construcdo de
um mundo mais inclusivo. Deste modo, decidi colher trés depoimentos que dessem voz a
caréncia de esperanca e a necessidade de articular sonhos neste percurso reflexivo.

O primeiro depoimento é do historiador uruguaio Eduardo Galeano. O autor de Veias
Abertas da América Latina, radicado na Argentina, apresenta reiteradamente sua tentativa
de ler a histéria da América Latina desde as margens, desde os fragmentos de histérias si-
lenciadas. Olhando através dos discursos dominantes, das versdes vencedoras da historia,
gue se inscreveram nos livros didaticos e nas nossas visées de mundo, Galeano procura
encontrar pedacos de espelho, que refletem a experiéncia daquelas pessoas que nao tive-
ram suas narrativas perpetuadas na histoéria oficial. Este parece ser um continuo desafio
gue nos cabe ao fazer teologia, a saber, colher, ouvir, imaginar e dar voz as experiéncias
invisiveis, silenciadas e que, por vezes, nem sabem de si mesmas, vivendo na sombra dos
discursos dominantes. Neste processo, também os sonhos sdo esquecidos, perdidos e ca-
lados. Deixam de existir? E o sobre isso que reflete Galeano:

O século XX, que nasceu anunciando paz e justica, morreu banhado em sangue e deixou
um mundo muito mais injusto que o que havia encontrado. O século XXI, que também
nasceu anunciando paz e justica, esta seguindo os passos do século anterior. La na minha
infancia, eu estava convencido de que tudo que na terra se perdia ia parar na lua. No en-
tanto, os astronautas ndo encontraram sonhos perigosos, nem promessas traidas, nem
esperancas rotas. Se ndao estdao na lua, onde estdao? Sera que na terra nao se perderam?
Sera que na terra se esconderam??

Outro autor, desta vez um tedlogo, que reflete sobre a importancia da esperanca para a
reflexao teoldgica é o frei dominicano sul-africano Albert Nolan. Albert Nolan foi um ativista
contra o apartheid, fundou o Instituto de Teologia Contextual na Africa do Sul, que promo-
veu reflexao e diversas iniciativas no movimento de contextualiza¢do da reflexao teolégica.
A teologia contextual na Africa do Sul - e em diversos outros paises - tornou-se uma refe-
réncia da teologia da libertacao, refletindo sobre a necessidade de construcao de saberes
que partam da realidade existencial de quem vive a experiéncia da exclusao e o sofrimento
dela advindo. Nolan também foi um dos principais mentores e redatores do documento
Kairés, publicado na Africa do Sul em 1986. Este documento foi uma das referéncias da
virada do posicionamento das igrejas contra o apartheid, que até entdao permaneciam em
um posicao de neutralidade. Nolan formulou uma teologia do kairds, ou seja, uma teolo-
gia que identifica o tempo oportuno da a¢do de Deus na realidade sul-africana. O tedlogo
se tornou uma das referéncias na discussao da chamada teologia profética. Em recente
publicacao, Nolan identifica que, diferentemente dos tempos de luta contra o apartheid,
vivemos em um tempo em que as esperancas estdo se esvaindo. Assim ele descreve seu
diagndstico sobre nosso tempo:

Uma caracteristica importante dos nossos tempos, porém [...] é o desespero. Vivemos
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em tempos de desespero. Durante séculos, vivemos a experiéncia da esperanca e do oti-
mismo de um tipo ou de outro - politica, econdmica, cientifica e religiosa. Hoje, de repente,
quase todos mergulharam em um estado de desespero. Esse é 0 n0osso novo contexto, ou
pelo menos o estado de espirito que sentimos com mais intensidade em nossos dias. [...]
Vivemos em tempos de desespero, ndo sé porque as pessoas construiram suas esperan-
cas sobre a areia movedica, mas também porque muitos estiveram esperando por coisas
erradas®.

Ora, a esperanca é elemento basico da fé cristd. A pessoa crista € aquela que se caracte-
riza pela esperanca, como assevera o apostolo Paulo, ao referir-se a fé de Abrado, em Rm.
4.18: “Abrado, esperando contra a esperanca, creu, para vir a ser pai de muitas nacdes”.
Nossa reflexdao teoldgica, especificamente no que diz respeito a inclusao da pessoa com
deficiéncia, precisa partir da esperanca.

Um dltimo depoimento é do arcebispo anglicano Desmond Tutu. Tutu recebeu o Prémio
Nobel da Paz em 1986 pela sua incessante luta contra o racismo e contra o apartheid na
Africa do Sul. Foi o primeiro arcebispo negro da Igreja Anglicana na Africa do Sul e, durante
o apartheid, vivia ilegalmente em area reservada a pessoas brancas no regime de segrega-
cdo racial que marcava o apartheid. Depois do fim do apartheid, Tutu coordenou a Comis-
sdo de Verdade e Reconciliacdo na Africa do Sul, que procurou promover a reconciliacio e
oportunizar a vida pacifica em sociedade entre pessoas negras e brancas. Tutu se destacou
pela luta pela paz mundial de diversas maneiras, tornou-se um icone na luta contra o HIV/
AIDS e, mais recentemente, tem sido uma das principais referéncias de protesto e denuncia
contra o apartheid promovido pelo Estado de Israel contra o povo palestino.

Em ocasiao recente, Desmond Tutu formulou a importancia dos sonhos para a constru-
¢ao de uma sociedade mais igualitaria e inclusiva nos seguintes termos:

No6s temos um Deus extraordinario, que € onipotente. Mas este Deus, extraordinaria e
paradoxalmente, também € impotente. Quando alguém esta com fome, nés ndo vemos
“samusas” [comida tradicional sul-africana] descendo do céu. Se uma pessoa faminta tem
que ser alimentada, este Deus onipotente espera por nds para sermos parceiros de Deus,
para que o milagre da alimentac¢do dos famintos aconteca. [...] Eu suplico a vocés que so-
nhem. Sonhem o mais idealisticamente que vocés puderem! Sonhem o sonho de Deus.
Sonhem quando vocés forem sair para um mundo que é tao desigual. Sonhem com um
mundo diferente! [...] Deus espera por vocé, vocé, vocé... para sonhar o sonho de Deus,
de um tipo diferente de mundo. Um mundo com compaixdo, um mundo cuidadoso, um
mundo de partilha, e Deus diz, eu ndo tenho ninguém, exceto vocé, vocé, vocé... E Deus
diz: me ajude! Por favor, me ajude! Ajude-me a realizar o meu sonho.

Neste sentido, identifico que nossa tarefa enquanto igreja, em especifico no ambito
da reflexdo teoldgica, é a de alimentar sonhos, suscitar esperancas, projetar um futuro
diferente. Esta pergunta esta presente na discussao sobre a inclusdo da pessoa com de-
ficiéncia, como é possivel perceber em cartilha organizada pela IECLB em 2011, chamada
Normal é ser diferente. Ali é colocada a pergunta que, penso, deve nos guiar nesta refle-
xdo sobre como podem a teologia e a igreja contribuir para realizar os sonhos e as espe-
rancas das pessoas com deficiéncia: “Pode a Igreja hoje ser esperanca para pessoas com
deficiéncia?” (IECLB, 2011).

3. Introducao a teologia publica ou por que falar em teologia publica

Apds um breve trajeto que ressaltou o papel dos sonhos e da esperanca para a reflexao
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teoldgica, a pergunta que guia esta reflexao é pela contribuicdo que a teologia publica, en-
quanto uma ferramenta bastante utilizada recentemente, pode oferecer para a luta pela
concretizagdo dos sonhos e das esperancas no que diz respeito a inclusdo das pessoas
com deficiéncia. Inicialmente, podemos perguntar por que abordar esta questao desde
a teologia publica. Ou posto de outra maneira: qual é o diferencial ou a especificidade de
uma abordagem desde a teologia publica para discutir a inclusdo da pessoa com deficién-
cia. Para responder a este questionamento, é importante apresentar brevemente o que se
compreende de modo mais geral e em diferentes contextos por teologia publica. Apés este
percurso, apresentarei uma sugestao de percepcdo de teologia publica que pode contribuir
de modo mais adequado para a efetiva¢gao dos sonhos das esperancas de quem projeta um
futuro (e um presente) de inclusdo e de solidariedade.

O tedlogo sul-africano Dirk Smit forneceu uma ferramenta interessante para compreen-
dermos de modo geral o que se tem falado sobre teologia publica por ai“. Ele identificou
alguns discursos que circulam e que acabam definindo as percepcdes do que venha a ser
teologia publica. Chama estes discursos de narrativas ou “estérias”. No inglés ha uma dis-
tincdo entre a palavra histéria (history) > e o que chamavamos de estéria (story). Alguns te-
oricos da lingua portuguesa insistem em dizer que a palavra “estoria” ndo existe e sugerem
que devamos falar em narrativas. Trago este breve excurso na reflexdao para recordar que
toda histéria é “estéria” ou narrativa. A pretensdo de objetividade das narrativas sempre
esta no projeto politico dos sujeitos que a defendem. Toda histéria € uma “estéria”, por-
tanto, sempre apresenta um ponto de vista e um projeto, uma agenda politica. Por isso,
consideraremos, como o faz Dirk Smit, que hd uma diversidade de versdes sobre o que é
teologia publica e n6s devemos construir aquela que mais nos interessa e que diz respeito
a nossa vida e nossas preocupacodes, se realmente acharmos que é importante falar sobre
a publicidade da reflexao teolégica.

Smit faz uma diferenciacao entre as narrativas ou estérias dominantes e as que eu cha-
mo de alternativas, que foram construidas nas lutas por libertacdo no contexto do hemis-
fério sul, e as estdrias que se preocupam com um subito retorno da religido ao mundo que
até entdo era secularizado e que, de fato, é caracterizado pela pluralidade religiosa.

As narrativas dominantes vém dos contextos que historicamente se compreendem sem-
pre como os produtores/exportadores do conhecimento, portanto, identificam objetiva-
mente a génese do pensamento em suas fileiras académicas.

a) A primeira narrativa dominante trata da formula¢do ou uso do termo teologia publica
nos Estados Unidos da América. Em 1974, o tedlogo Iuterano Martin Marty descreveu a
acao de Reinhold Niebuhr, também tedlogo, como teologia publica®, uma vez que Niebuhr
era uma referéncia para discutir ética e politica na sociedade como um todo, nao apenas no
meio teoldgico ou religioso. Este tipo de pratica, bem como a atuacao pelos direitos civis de
pessoas negras por parte de Martin Luther King Jr., foi caracterizada como teologia publica,
o que Robert Bellah veio, posteriormente, a explorar como exercicio de uma Religiao Civil’.
Ou seja, ha uma moral religiosa ou uma teologia publica presentes nas posturas e atitudes
politicas éticas, que devem pautar e construir um comportamento civil norte-americano
ético e moral. Teologia publica, neste caso, pauta uma razao secular. Neste sentido, David
Tracy também foi uma influéncia marcante® ao dialogar com a perspectiva habermasiana
de que a teologia deve apresentar-se enquanto um discurso publico?, traduzido para a lin-
guagem da sociedade secular. No contexto da esfera publica, como define Habermas, a te-
ologia é mais um dos discursos que se apresenta e trabalha dialogicamente para constituir
consensos para a melhoria da vida em sociedade.
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b) A segunda narrativa dominante - que compete com a primeira, mas que argumenta
na mesma linha - de teologia publica enquanto uma razao secular encontra berco na Euro-
pa, mais especificamente na Alemanha. A preocupacdo com a reflexdao sobre a publicidade
da Igreja (Kirche und Offentlichkeit) ja fora formulada por Helmut Thielicke, em 1947. No
entanto, foi o teélogo Wolfgang Huber que, em 1972, afirmou que a teologia deveria tornar-
se publica e aberta. Neste sentido, teologia publica ndo € um programa, como parece ser a
visdo norte-americana, mas um modo de fazer teologia, aberta as questfes da sociedade e
atuante critica e construtivamente.

c) Ambas as abordagens anteriores apresentam uma visao semelhante. Teologia publi-
ca é um discurso racional que deve se projetar ao espaco publico para dialogar e debater
construtiva e criticamente com outras razées ou outros discursos. As teologias publicas que
chamo de alternativas, no entanto, diferenciam-se qualitativamente das anteriores. Trata-
se das teologias forjadas nas lutas por liberta¢do. Estas teologias encontram-se majoritaria-
mente no hemisfério sul, explorado politica e economicamente e em constante busca por
libertacdo nas relacdes coloniais, em todas as dimensdes da colonialidade (politica, econd-
mica, cultural, epistemoldgica, etc.). Elas encontram reduto nas teologias de libertacao, nas
teologias negras, asiaticas, feministas, indigenas, etc. Estas teologias ndo se compreendem,
via de regra, como teologias publicas, sobretudo se considerarmos as acep¢des apresenta-
das anteriormente. Sdo teologias politicas. A atuacao publica destas teologias ndo é tanto
racional em termos de construcdo de um discurso publico, traduzido para uma linguagem
secular, mas uma atuacdo militante e de resisténcia.

Esta abordagem das teologias publicas de resisténcia ou de lutas publicas parte do pres-
suposto de que a avaliacdo de que a teologia tem um papel publico a desempenhar e deve
refletir sobre sua atuacdo publica na sociedade ndao € uma premissa uUnica das narrativas
dominantes. Também no hemisfério sul esta demanda e esta reflexdo se desenvolveram,
por outros caminhos e com outros rostos. E evidente que esta identificacdo pratica, te-
olégica e politica das teologias da libertacdo como teologias publicas tem um risco, mas
tem também um carater positivo. O risco é de subsumir a experiéncia das teologias de
libertacdo e de permitir uma anexag¢do destas a uma pretensa teologia publica universal,
determinada novamente pelas narrativas dominantes de teologia publica. Afirmar a plura-
lidade das abordagens e o carater narrativo de cada “estoria” sobre teologia publica ajuda
a compreendermos que esta preocupacado pela publicidade da teologia surgiu em diversos
lugares e de diversas maneiras. Teologia publica deve ser policéntrica e contextual. O ca-
rater positivo esta relacionado a possibilidade de articularmos uma reflexao ampla e apro-
fundada sobre o papel da teologia no contexto democratico e religiosamente plural que
vivemos. Por isso, Smit identifica:

Em cada caso a narrativa da teologia publica foi diferente, baseada em histérias particu-
lares e nos respectivos contextos. Nao se trata, consequentemente, de ideias particulares
sobre teologia publica da experiéncia americana sendo gradualmente conhecidas e aceitas
nestes contextos também. A verdade €, antes disso, que todas essas sociedades tém suas
proprias histdrias particulares concernentes ao papel da teologia na vida publica, seja o
termo teologia publica utilizado ou ndo. De fato, essa contextualidade radical e complexa é
parte integrante da historia da teologia publica™.

d) Outro fator que ressalta a importancia da discussao sobre o carater publico da teolo-
gia e da religido € o advento da globalizacdo, de uma sociedade civil globalizada que atua
em rede e plural do ponto de vista religioso. Neste espaco, ha uma atuacdo forte do mo-
vimento ecuménico. E possivel percebermos uma preocupacdo do Conselho Mundial de
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lgrejas (CMI), por exemplo, com o carater publico da teologia. Sobretudo desde a década
de 1960, o CMI tem promovido a priorizacao de uma pauta politica, que compreende como
fundamental a atuacdo publica da instituicdo. Assim, o CMI teve papel determinante nas
lutas contra as ditaduras latino-americanas e também na luta contra o apartheid na Africa
do Sul, ao sugerir temas, promover debates e apoiar a¢des politicas de resisténcia.

Outro aspecto que trouxe fortemente a pauta internacional o papel publico da religiao
foi o atentado as Torres Gémeas nos Estados Unidos. Ao menos no contexto do hemisfério
norte, este fato teria marcado um retorno do sagrado, uma ressurreicdo da religidao num
mundo que ja havia se desencantando, como dizia Max Weber. Este ultimo ponto talvez
ndo seja muito significativo para nds que vivemos na América Latina (no hemisfério sul, de
modo geral), uma vez que aqui a religido sempre esteve presente e sempre fez parte da
vida individual e coletiva, a ponto de precisarmos reiteradamente discutir a laicidade do
Estado, os limites da religidao no espaco publico. Neste sentido, a discussao sobre teologia
publica é importante, sobretudo no que diz respeito a relacao entre Estado laico e religiao
e a defesa da pluralidade e diversidade religiosa.

No Brasil, a reflexdo sobre teologia publica tem se concentrado em torno de trés eixos
principais.

a) O primeiro articula a cidadania académica da teologia. Procura formular uma episte-
mologia para a teologia que possibilite a sua aproximacao ao universo académico, que per-
mita um dialogo interdisciplinar que discuta o papel da teologia na universidade brasileira
e o0 papel da/o tedloga/o neste contexto™.

b) Outro espaco de reflexdo sobre teologia publica encontra reduto no sul do Brasil, mais
especificamente nas Faculdades EST, e pergunta pelas contribuicdes que uma reflexao so-
bre teologia publica pode oferecer a sociedade, mas também a academia’?>. Ambas as re-
flexdes sdo desenvolvidas desde espacos semelhantes e dialogam entre si. A linguagem
académica é preponderante nestas abordagens, o que nos permite inferir que estes dois
tipos de teologia publica dialogam mais com os padrdes dominantes de teologia publica,
gue se preocupam em desenvolver um discurso teoldgico que dialogue racionalmente com
a sociedade e com a academia. Ha abordagens criticas, nestes contextos, que identificam
este tipo de aproximacao e que criticam este procedimento, uma vez que fomenta uma re-
flexao teoldgica alheia e desconectada da produgdo teoldgica latino-americana e das lutas
por libertacdo’. Algumas abordagens tém identificado como mais interessante a discussao
da teologia desde a perspectiva dos direitos humanos, o que garantiria um melhor vinculo
da reflexdo teoldgica com as lutas por libertacao, o que caracteriza historicamente a produ-
¢do das teologias de libertacdo™.

¢) Uma terceira vertente ainda bastante incipiente procura apresentar uma reflexao so-
bre teologia publica que pergunte pela sua relacdo com a sociedade civil e com movimentos
sociais. Pergunta pelo papel das igrejas e da reflexao teoldgica no fomento a cidadania™,
na melhoria das condi¢des sociais das popula¢des mais vulneraveis e na luta publica, junto
com o Estado e com o restante da sociedade, pela concretizacdo dos direitos humanos,
civis, sociais e culturais. Tenho, particularmente, tentado desenvolver este tipo de aborda-
gem'® e fortalecer uma nocdo de teologia publica que esteja intimamente vinculada ao que
chamo de paradigma de libertacdo, sobre o qual a teologia publica deveria se constituir e
que ela deveria qualificar?.
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4. Teologia publica e inclusdo da pessoa com deficiéncia

E esta Gltima percepcdo de teologia publica que penso ser relevante para discutir/efeti-
var a inclusdo das pessoas com deficiéncia. E esta teologia publica, vinculada as lutas por
libertacao e visando o desenvolvimento humano e social integral das pessoas marginaliza-
das, que pode, em meu ponto de vista, contribuir para trabalhar pela realizacdo do sonho e
da esperanca da inclusdo. Esta teologia publica deve ser habitada por estes sonhos e espe-
rancas e deve aprender a formula-los de modo efetivo no contexto da sociedade democra-
tica. Deve ser estratégica e articulada para encontrar meios para efetivar progressivamente
os direitos das pessoas que padecem da exclusdo, ainda que seus direitos ja tenham sido
conquistados do ponto de vista legal/constitucional.

Esta proposta de teologia publica se diferencia qualitativamente das anteriores por prio-
rizar a praxis, a acdo transformadora na realidade como espaco prioritario para o desem-
penho de uma teologia publica. Penso que a teologia publica deve articular-se como uma
acao discursiva mais no sentido da palavra-acdo, como nos ensinou Paulo Freire. Esta teo-
logia deve ser politica e atuar na desconstru¢do dos discursos e praticas dominantes, que
operam para a exclusdo das pessoas marginalizadas. Esta a¢do politica que a teologia pu-
blica pode oferecer ocupando-se com o papel e a responsabilidade das igrejas, da reflexao
teoldgica, da cidada e do cidadao na acdo transformadora dentro do contexto democratico,
plural e participativo.

Sugiro, resumidamente, que esta teologia publica seja uma teologia diaconal, apresen-
tando um carater publico-pratico-politico que proporcione a transformacdo da sociedade
desde suas margens'®. Esta teologia concebe o espaco publico como um local estrategica-
mente importante, em que ha sempre uma luta politica pela formacdo das percepcdes e do
modo de organizacdo da sociedade, que tende sempre a reproduzir os padrdes de pensa-
mento e comportamento dominantes. A teologia publica articula, portanto, nesta luta pelo
poder de determinacao da realidade, a perspectiva das pessoas marginalizadas.

Para percebermos o modo como esta teologia publica pode efetivamente se concretizar
a fim de lutar pela inclusdo da pessoa com deficiéncia, menciono alguns exemplos. David
Tracy, em sua obra Imagina¢ao Analogica, tenta fazer uma caracterizagao dos publicos da
teologia: igreja, academia e sociedade. Ainda que sua defini¢cdo seja um pouco problema-
tica por ndo compreender profundamente a necessaria inter-relacao entre essas “distin-
tas” esferas da vida publica da teologia, ela é didatica para fins de exposicdo. Ajuda-nos
também a compreender por que algumas abordagens de teologia publica articulam mais
propriamente um dos publicos do que outros, que é o caso da distin¢cdo entre uma leitura
mais académica do papel da teologia e outra mais social.

E possivel fazermos uma leitura mais aprofundada do papel da teologia em cada um des-
tes “publicos”, bem como da metodologia adequada para sua aproximacao diferenciada a
cada um deles. No entanto, neste espaco, pretendo apenas apresentar alguns exemplos
do exercicio da teologia publica no ambito da sociedade, seguindo o argumento de que,
tratando-se da discussao sobre a inclusdao da pessoa com deficiéncia, a teologia publica
pode representar um meétodo teolégico, um modo de fazer teologia, Util para construir a
inclusdo, em contato com diversas outras entidades e agentes da sociedade civil.

5. Teologia, Igreja e Sociedade

Sendo nosso foco a sociedade, o foco da analise aqui proposta ndo significa que a aca-
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demia, através da reflexao teoldgica, e a igreja nao sejam incluidas nas consideracdes. Isto
é, de fato, impossivel, uma vez que ha uma inegavel inter-relacdo entre estas dimensdes
ou destes “publicos” da teologia. Por isso, apontamos alguns breves tépicos que dizem
respeito a atuacao na sociedade, mas que se referem a atuacdo das igrejas ou da reflexao
teoldgica.

a) Inicialmente, é necessario apontar que ha um didlogo acerca das percep¢des de in-
clusao que partem de setores organizados da sociedade na luta pelos direitos das pessoas
com deficiéncia e que acabam moldando a percepcdo de inclusdo dentro da prépria igreja.
E o caso da mudanca de paradigma que anteriormente partia do assistencialismo e agora
compreende mais profundamente o compromisso com a inclusao social. Pessoas com de-
ficiéncia ndo sao alvos de iniciativas assistencialistas benevolentes, mas pessoas com auto-
nomia que tém o direito de construirem sua inclusao nos diversos espacos da sociedade.
Enquanto a nog¢do assistencialista mantém a pessoa com deficiéncia excluida e afastada da
dinamica da vida em sociedade, a nocdo de inclusao chama ao convivio e desafia a socieda-
de a desenvolver mecanismos de inclusao e de acessibilidade nos mais diversos aspectos.

Este primeiro elemento, que diz respeito a uma mudanca de paradigma, atinge a igreja e
a teologia e demanda uma abordagem que estimule atitudes de respeito a diversidade de
pessoas e de necessidades que as diferentes pessoas tém. Respeitar a diversidade e pensar
em meios de promover 0 acesso e a inclusao sao iniciativas que valorizam a dignidade das
pessoas com deficiéncia, que sao reconhecidas enquanto sujeitos participes da sociedade
e que lutam e conquistam a equipara¢ao de oportunidades. Neste sentido, a teologia e a
igreja podem formular, desde suas bases, uma linguagem e uma reflexao que oportunizem
a valorizacao simbdlica da diversidade e a construg¢do de iniciativas de inclusao para dentro
de suas estruturas e, numa interacdo critico-construtiva, para outros espacos da sociedade
onde ndo haja inclusao e respeito a diversidade.

Um exemplo deste tipo de abordagem critico-construtiva desde a igreja para a socieda-
de transparece na seguinte manifestacao da IECLB, em carta da presidéncia de agosto de
2011:

Entendemos que a participacdo da comunidade crista e o testemunho diaconal sdo de
extrema importancia nas organiza¢des e nos conselhos de direitos das pessoas com defici-
éncia. A partir do Evangelho, a participacdo podera questionar leis e estruturas que opor-
tunizem e favorecam a discriminag¢ao e a exclusdo; desejamos que os 6rgaos publicos im-
plementem as politicas preconizadas pela Convencdo sobre os Direitos das Pessoas com
Deficiéncia - ONU, que foi ratificada pelo Estado brasileiro em 2008."

b) Neste processo, é necessario que se permita e se oportunize que a pessoa com defi-
ciéncia torne-se a agente da transformacdo (inclusao). Este empoderamento é importante
dentro da reflexdo teoldgica, da vida na igreja e na sociedade, para que, nestes diferentes
espacos, as pessoas com deficiéncia se tornem protagonistas na elabora¢ao de planos de
acdo que contemplem suas demandas, nao lhes sejam impostos e, por isso mesmo, sejam
pertinentes as suas realidades e dificuldades especificas. Este principio refere-se a maxi-
ma “Nada sobre nds, sem nos”, presente nas reflexdes sobre a inclusao de pessoas com
deficiéncia nas discussdes sobre politicas de inclusdo. A teologia publica deve, portanto,
oportunizar o empoderamento de pessoas com deficiéncia para que assumam papel pro-
tagonista nos espacos de exercicio de cidadania e nas iniciativas que visem a inclusao como
resultado.
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c) Teologia publica deve ser feita com a Biblia, com o jornal e com a Constituicdo nas
maos. Este conjunto de “ferramentas” da teologia publica atenta a importancia da manifes-
tacdo desde a nossa experiéncia religiosa, mas que nado se desvincule do que acontece na
sociedade como um todo e que tenha por finalidade a concretizacao dos direitos, garan-
tidos pela lei. Neste sentido, a teologia deve incentivar para o conhecimento da socieda-
de, sua compreensado, através do dialogo com outras disciplinas sociais, mas também da
militancia participativa no cumprimento da lei. Para isso, € necessario conhecer as leis e
estar integrado/a as lutas pela concretizacdo do que é previsto em leis. Por isso, a teologia
publica deve incentivar a cidada e o cidaddo a participarem nos conselhos de direitos mu-
nicipais, estaduais e nacional, como espacos democraticos para a construcao de politicas,
de fiscalizagdo na execucdo de politicas e cumprimento das leis, etc. As demandas presen-
tes nestes espacos devem também ser trazidas para as igrejas como modo de estarmos
integrados a discussao ampla da sociedade e como meio de elaborarmos uma discussao
teoldgica sobre a situacdo contextual de vida das pessoas com deficiéncia.

d) Isso deve oportunizar também que as igrejas e a teologia sejam pertinentes nesta luta
politica e que tenham uma voz profética no mundo. Por isso, a igreja e a teologia devem
ser criticas a sociedade onde ela exclui quem ndo se adapta aos altos padrdes estéticos,
de desempenho e de competitividade que obedecem as légicas de mercado. A imagem de
um Jesus com deficiéncia e com limitacBes que seu corpo Ilhe impunha da esperanca para
pessoas com deficiéncia que sofrem de pobreza, miséria, precariedade de acesso aos ser-
vicos publicos em decorréncia de suas deficiéncias e do preconceito social. A mensagem da
encarnacdo de Jesus e das circunstancias de sua vida pode apresentar uma postura critica
e poderosa aos padrdes que a sociedade do consumo, da disputa, da competicao e da divi-
nizacao de padrdes estéticos surreais, como menciona o apoéstolo Paulo:

Pelo contrario, Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar os sabios e
escolheu as coisas fracas do mundo para envergonhar as fortes e Deus escolheu as coisas
humildes do mundo, e as desprezadas, e aquelas que ndo sao, para reduzir a nada as que
sdo; a fim de que ninguém se vanglorie na presenca de Deus (1Co 1. 27-29).

Arrisco concluir dizendo que a teologia e as igrejas devem acolher tao profundamente
esta poderosa mensagem do Evangelho de Cristo e se solidarizar tdo intimamente com a
realidade da deficiéncia a ponto de se considerarem positivamente como igrejas e teolo-
gias deficientes. Parafraseio a assertiva de certo arcebispo anglicano que certa vez disse
que a Igreja deveria acolher profundamente as pessoas com HIV/AIDS a ponto de tornar-se
ela mesma uma igreja com HIV/AIDS. Ndo seria o caso de nos considerarmos uma Igreja
com deficiéncia, acolhendo todos os sofrimentos, todas as dificuldades e toda a beleza que
esta realidade acarreta?
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Principais conclusoes do Forum
Teologia e Deficiéncia

O Férum de Teologia e Deficiéncia reuniu ministros e ministras, lideres, estudantes, pro-
fessoras e professores de teologia. Foi um espago de estudo, reflexdo e partilha de experi-
éncias. Destacamos, abaixo, conclusdes relevantes a partir das reflexdes do encontro:

a) Deficiéncia ndo é doenca. A deficiéncia pode ter sido causada por uma doenc¢a, porém
ela ndo nos torna pessoas doentes. Entendemos, conforme a Convencao sobre os Direitos
das Pessoas com Deficiéncia, que pessoas com deficiéncia sdo aquelas que tém impedi-
mentos de natureza fisica, intelectual ou sensorial, impedimentos estes que, em interacao
com diversas barreiras, podem obstruir sua participacao plena e efetiva na sociedade com
as demais pessoas.

b) Acessibilidade é aquilo que a sociedade deve oferecer as pessoas com deficiéncia
para promover a inclusdao. Sao alguns tipos de acessibilidade: arquiteténica, comunicacio-
nal, metodoldgica, instrumental, programatica e atitudinal.

) A culpa e a vergonha de ter alguma pessoa com deficiéncia na familia € muito frequen-
te nos dias atuais. Percebe-se que as pessoas tém bastante presente a ideia de que essa
situacdo é fruto do pecado de alguém ou castigo de Deus. E necessario refletir este tema
nas comunidades afirmando que, conforme Jo 9.1-12, deficiéncia ndo é fruto do pecado e
nem castigo de Deus.

d) A busca incansavel pela cura das pessoas com deficiéncia demonstra, de certa forma,
a dificuldade que as pessoas tém de compreender que nds fomos criados e criadas a ima-
gem e semelhanca de Deus e que ndo precisamos ser pessoas padronizadas, todas iguais,
perfeitas e dentro dos padrdes de beleza exigidos pela sociedade. Algumas pessoas tém
uma concepcdo perfeccionista e, por isso, errada da Imago Dei. A pessoa com deficiéncia
foi criada a imagem e semelhanca de Deus.

e) A partir da experiéncia da deficiéncia, a hermenéutica precisa buscar revelar o Evan-
gelho e a plena participacdo no Reino de Deus para quem tem uma deficiéncia, sem exigir
mudancas em seus corpos.

f) Ainclusdo deve ser uma caracteristica presente do ser Igreja como um lugar de refle-
Xao e crescimento.

g) A reflexdo sobre comunidade inclusiva necessita de avan¢o, como também a supera-
cao dos preconceitos encontrados dentro e fora das instancias da Igreja. Podemos sonhar
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com uma pastoral da pessoa com deficiéncia em cada uma das comunidades da IECLB?
Somos Igreja que acolhe a deficiéncia ou somos uma Igreja com deficiéncia?

h) E imprescindivel que os trés Centros de Formacao vinculados confessionalmente com
a IECLB tenham, em seus curriculos, uma disciplina especifica ou que, pelo menos, abor-
dem o tema da inclusdo de maneira transversal e oferecam cursos de extensao que tratem
deste assunto de forma continuada e frequente. E importante promover a insercdo de es-
tudantes na pratica e na vivéncia da pessoa com deficiéncia.

i) E imprescindivel que os sinodos promovam a formacdo continuada de seus ministros
e ministras na area da inclusao da pessoa com deficiéncia.

Diac. Ma. Carla Vilma Jandrey
Coordenadora Programa Diaconia Inclusao da IECLB
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